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Sobre la tradicion | 11

PREFACIO

El presente trabajo se corresponde con la ponen-
cia “Naturaleza de las cosas y tradicién”, impartida en
las Jornadas “Dios y la naturaleza de las cosas”, de la
XXXIV Reunién de los Amigos de la Ciudad Catolica,
convocadas por la revista Verbo, viendo la luz en el nu-
mero 349-350 (1996 nov.-dic.), pp. 1001-1054 de dicha
revista. Compartl plantel en dicha ocasion con quie-
nes tengo por mis maestros, Juan Vallet de Goytisolo,
Francisco Canals (1 2009), José Maria Petit (T 2007),
amén de otros con quienes me unen vinculos de amis-
tad y de tareas y ambitos docentes, lo que ha sido siem-
pre para mi un privilegio.

Con posterioridad, me parecié oportuno dar a la
Imprenta estas mismas letras en libro ad hoc, siendo
acogida la propuesta por la meritoria editorial barcelo-
nesa Sere, que le datfa salida en 2001. Encontrandose
agotado desde hace ya algunos afios, y habiendo tenido
bucna aceptacion, lo damos de nuevo a la imprenta sin
modificacion alguna sustantiva del texto.
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].a complc]idad que pucda (.)l)scrvarsc cn .cl tema,
parece que se corresponde con Clertos estereotipos gy
una atencion mas en concreto puede ayudar a desvane.
cer. |La Investigacion perseguida, al contrastar justamen;y.
los términos “naturaleza” y “tradicion” concluye en sy.
perar una pretendida antinomia so ca[?a de contrarie.d.a’d,
para observar su correlacion por razon de la condicién
naturalmente locutiva y social del ser humano.

En el trabajo delimitaivo del concepto, se obtiene
que la tradicion es accion como camb}o; que su lugar
propio es la memoria como presencia de lo perma-
nente, y necesariamente comunitaria; y, por ultimo,
que tradicion es esperanza, aunque €n este €aso se va
mas alld de la mera consideracién de naturaleza. No
entra en oposicién, sin embargo y al mismo tempo,
con la pluralidad manifestativa de lo humano, segun
razones varnas que se consideren (espaciales, tempora-
les, culturales o de actividad), ni tampoco con la gran
afirmaci6n de la unidad del conjunto del género hu-
mano, en tilempo y espacio. En este estudio, pues, no
se habla de ninguna tradicién humana en paracular
(politica, juridica o gastronémica, por aludir tres cjem-
plos); tampoco se abordan los elementos constitutivos
de lo que podria expresarse como tradicién humana en
cuanto tal, sino el significado, naturaleza v concepto de
la tradicion, arrancando de 1o que manifiesta Questro
lenguaje y nuestros actos, en didlogo con las diversas
corrientes de pensamiento que lo tienen presente.
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INTRODUCCION
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Sobre la tradicion 5

Nuestra 1nvestigacion, basicamente, relaciona con
copula dos términos y dos realidades, la naturaleza y
la tradici6n, sin precisién afiadida alguna. Lo que nos
sugiere en primer lugar, acometer su exposicion como
reflexion sobre la tradicién en cuanto que realidad, en
relacién a lo que es y lo que la constituye. No sera,
pues, objeto propio y directo de esta investigacion la
tradicion como fuente de la revelaciéon divina en el co-
nocimiento en fe sobrenatural .

En segundo lugar, y resulta implicito de lo sefala-
do, prescindimos de toda concrecién en cuanto a la se-
rie de ambitos que pueden reconocerse respecto de su
exposicion declarativa, para estudiar, no ésta, aquella

' Sobre la tradicion, fuente, junto con la sagrada escritura, de la re-
velacion divina sobrenatural, cf. Concilio Vaticano II, Constitucion
Dogmatica Des Verbum, en particular §8-10; Concilio Vaticano I,
Constitucién Dogmaitica De Fide Catholica, Dz. 1787-1788, 1800-
1'8,09; Catecismo de lu Iglesia Catdlica, art. 2 La transmision de la revela-
‘c‘f‘f" dﬁyina, § 74-95. Véase, Vacant, Dictionnaire de Théologie (.}:/[»g/z}//te‘

Iradition”; Iispasa, “Iradicion”. Sobre el sentido, transnusion v
evolucion de las expresiones de la Fe, of. Marin Sold, B, La ewlion
b”’”ﬂ,ge'ﬂm del dogma catélico, BAC, Madrid, 1952; Garrigou-Lagrange,
R, Ll sentidy comsin, 1 4 filosofia del ser y las firmulas dogmiticas, Palabra,
Madrid, 1984, ‘ "
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16 Evaristo Palomg,

u otra tradicion, sino la tradicion. No exponemos poy
lo tanto la tradicién filoséfica, ni la tradicion cultural,
ni tampoco la tradicién espafiola o la tradicion anglo-
sajona. Asi, pues, el examen es universal y logicamente
filos6fico. De modo que nuestro trabajo tiene por ver-
tientes lo significado, la relacion naturaleza tradicién y
el concepto de tradicién®.

El tema encierra una dificultad notable y rea]
por razén de nuestro ambiente cultural. Esta dificul-
tad estriba en hacer de la tradicién algo sencillamen-
te pensado. De hecho, no deja de ser algo que afecta
igualmente a cualquier realidad humana una vez que
se ha resuelto sostener que no hay mas realidad que la
constituida por el pensamiento, o que en ulimo extre-
mo es éste quien determina su orden esencial y natural.
Sin embargo, bastara abrirnos a la realidad y al ser para
captar en las mismas cosas su devenir conforme a su
naturaleza en lo que conforma la tradicién. En su sen-
tido plenamente real, propio y primero la tradicién se

* Un examen mas completo deberia abarcar lo que dimana o resulta
de la realidad de la tradicién por su razdn de ser en los hombres, rea-
lizada en las condiciones de lugar y tiempo, desde la misma realidad
del ser que es uno y plural: 1. Desde la consideracion metatisica, lo
perfcho como fin; 2. desde la moral, el bien como determinante de
la‘ tradicion (progreso y retroceso historico); 3. desde lo antropolo-
gico, pluralidad de tradiciones humanas (sociales, politicas, jurids-
cas), plur.sllidacl de tradiciones cientiticas por razon de los campos
de Investigacion. Junto con ello, un examen de las relaciones entr¢
“rradlf:u')n, ley y libertad” y el resentimiento social y politico como
ncga.c:u'm de la tradicion de un pueblo o comunidad politica. La €X°
tension nos obliga a dejarlo para trabajos futuros.

|
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Sobre la tradicon .

refiere a lo humano, y parece necesario conjugar dos
aspectos, el natural, nosotros somos tradicionales por
naturaleza, y el sobrenatural, tenemos sentido y con-
ciencia de la tradicién por revelacién sobrenatural, de
la cual no hay necesidad natural, sino moral?. Por esta
razén, en su sentido pleno, no hay tradiciéon en los
pueblos paganos. La tradicion, que toma su condicién
particularmente de la tendencia hacia un fin, opera en
el pueblo cristiano, como plenitud del pueblo judio, en
cuanto por la fe judeocristiana se revela el fin del tem-
poy el propio sentido del tiempo, lo extrahistérico que
funda la historia y lo intrahistorico. La negacién de la
fe cristiana, desde la negacién de la misma realidad de
las cosas, ha dado como consecuencia la divinizacion
del tiempo en cuanto que mera sucesion de hechos y
fendmenos naturales a la par que se diviniza la histo-
ria como reino de la libertad frente a la naturaleza, de
modo que Dios no seria sino en el tempo como diver-

? Sobre la relacién natural-sobrenatural remitimos, por analogia, a
las fuentes indicadas en la nota anterior, particularmente al Concilio
Vaticano I donde se tratd la relacion fe-razén. Es un tema nuclear:
la' realidad es sélo una, constituida por dos ordenes esencialmente
distintos aunque no contrarios ni escindidos siendo su princip1o uno
y €l mismo Dios. El conocimiento humano, por naturaleza, puede
acceder a la consideracion de la existencia y esencia divinas, pero dada
Su condicion real, esto es, la de naturaleza caida, tiene necesidad mo-
ral -no absoluta- de la gracia y revelacion divinas sobrenaturales para
conocer la misma realidad divina naturalmente considerada, ¢ incluso
conocer rectamente de las cosas naturales en orden a su fin. Ct. santo
Tqmas de Aquino, Suma Teoligica, 1, q.1, resp., BAC, Madrid, 1964, 3
edic.; Suma contra fos gentiles, 1, 3-8, BAC, Madrid, 1952.

i
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18 . Evarissy Palomg,

sas manifestaciones de lo absoluto, ya que lo absolutg
es la accidon. Esto es, el cambio en cuanto cambio,
Acerca del caracter tradicional del ser humano, cabe
observar que por el mismo hombre contemporaneo, se-
gun el campo en el que se expresa, se tiende a resaltar
la experiencia adquirida de dos modos distintos. Uno
hace referencia a la propia experiencia acumulada, otro
a la capacidad de innovacién desde la misma experien-
cia. En el caso primero se hace hincapi¢ en el tiempo
dedicado a una tarea, por ejemplo, en lo artesanal y por
extension a cualquier trabajo en lo que se muestra do-
minio del mismo y por ende seguridad y confianza. En
el segundo, se refiere la capacidad de proyeccion por la
investigacién aplicada que se lanza a lo porvenir, por
ejemplo, “ingenietia de futuro”. Uno y otro, sin embar-
go, basculan igualmente sobre la experiencia, que es co-
nocimiento personal y comun en el tempo. La ruptura
con lo tradicional se expresa en otra linea de ideas, y mas
como tépico que como posibilidad real. El topico con-
siste en presentarse como vanguardia y la realidad en que
la vanguardia iende a su vez a hacerse tradicién. Lo mas
patente a este respecto en el plano del pensamiento y de
la proyeccién de las ideas politicas y sociales radica en
el hecho de que el pensamiento revolucionario se reco-
noce heredero de una idea primigenia a la que sedalaria
como fuente primera y determinante de las expresiones
puras de la corriente por la que se desarrolla®.

4 . . .
Esto, observable en cualquier instancia, puede hacerse muy bien en el

Escaneado con CamScanﬁer



Sobre la tradicion 19

Un punto de mira tradicional, en este sentido, no
podria reconocerse mas que en ¢l hecho de asumir
todo ¢l desarrollo historico del hombre. Flasta tal
punto lo es asi que las expresiones contemporancas
tienden, no a una negacion de las etapas anteriores,
cualesquiera que €stas sean, sino a su recapitulacion
como expresiones “humanas”. Para Hegel todo lo
es en la 1dea y como manifestacion concreta u ob-
jetiva de la misma segun su proceso de realizacion,
que al mismo tiempo lo es de reintegracidén’®. En
Comte opera, aunque con expresion y fundamen-
tac1on distinta, la misma concepcidn reintegradora
y legitmadora de las diferentes tases del hombre,
“Por imperfecta que deba parecer ahora tal manera
de filosofar -se refiere al monoteismo como tercera
fase del estado teoldgico o ficticio-, importa mucho
ligar indisolublemente el estado presente del espiri-
tu humano al conjunto de sus estados anteriores, re-
conociendo convenientemente que aquella manera

tratamiento de la historia, por su ley general. El repudio del medievo o
edad media se lleva a cabo desde la reivindicacion de lo “onginal”, que
es la edad antigua, y que debe iluminar y dar luz a la edad moderna o
tilempo presente para ser conformes al “espiritu de los tempos ™.

> CE. Introduciion a lu Historia de la Filosofta, Aguilar, Buenos Adres, 1980,
107 edic,, p. 62, “Si la evolucién absoluta, la vida de Dios v del espin-
tu es solamcntc un proceso, solamente un MovVINMIENTIO, CNONCES ¢S
solamente un movimiento abstracto. Sin embarga, este movanieneo
universal, en cuanto concreto, es una serie de tormas del c\plnlll bista
scrie no debe ser representadia como una linea recta, S0 como un
circulo, como un regreso a si”.

J
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tuvo que ser durante largo tiempo tan indispensab]e

N6

como inevitable”®.
Contra lo que pudiera pensarse, el hombre conter,.

poraneo, la cultura contemporanea, es esencialmente
“tradicionalista”. Pero de un modo y manera que le jmy.
posibilita reconocerse como elemento activo y forjador
de una tradicién concreta, le impide enjuiciar sus dife.
rentes componentes y particularmente los morales.

“Cuando el arbol se ha secado -escribié Torras y
Bages-, no esperemos que las ramas nos den nuevos
brotes: La raiz es la que guarda la vida”. Tradicion es rai-
ces, no sélo por lo que éstas presentan de arraigo, sino
porque la raiz, las raices, es lo primero que manifiesta la
vitalidad de una semilla, su germinar, de modo que son
las raices las que hendiendo la tierra, hasta confundirse,
compenetrarse con ella, para nutrirse de ella, las que co-
municando la savia que niega el conjunto de la planta, la
que la hace brotar, echar el tallo, expandirse en ramas
entretejidas, poblarse de hojas, abrirse en flores para de-
rramarse en fecundidad maravillosa de frutos, germen,
por su potencialidad magnifica, de nuevas plantas.

La fecundidad son las raices. Cabe, con todo, pre-
cisar algo mas. Porque siendo lo que le vincula a la
tierra de donde se nutre y desde donde le es permitido .

® Discurso sobre ¢l espiritu positivo, Madrid, 1985, 3* edic., § 7 ct. cap. l_l‘
parte I, “Constitucion completa y estable de la armonia mental, indn-
dual y colectiva: todo referido a la humanidad”. Sobre Comte nos pare
ce obligado resaltar el importante estudio de José M® Petit Sulld, it
. politica y religin en Augusto Comte, Acervo, Barcelona, 1978, 200 pig
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Sobre la tradicion .

erguirse y fructificar segun qué, cémo y cuando, en este
sentido, las raices no son la tradicidn, sino la fuente de
la que mana la tradicion, o la tradicién en sus fuentes.
Pero, como la savia surte, surca y se expande por el
conjunto del nuevo ser llevando a acto su potenciali-
dad, es la misma savia desde la natural potencialidad
del ente y conforme a su esencia, la que la hace cre-
cer. La tradicion es la savia, la sangre, el agua, la terra,
el aire y el sol de la vida de una comunidad y de un
pueblo. Con ser propio, con propia personalidad, con
propio caricter. En este sentido, tradici6n es impulso
vital, potencialidad creadora, fuerza. Pero justamente
impulso y potencialidad en cuanto que es. Tradicion es
historia y, con expresion de Pett y Prevosti, enraiza-
miento del devenir en el ser.

En manifestacion mas existencial desde lo huma-
no, este enraizamiento O arraigo, que se abre a la vida
social por la comunicacién personal que manifiesta la
amistad, por la cual por el fervor’ se edifica en la su-
ces16n de generaciones, la comunidad, este arraigo, de-
cimos, radica en lo animico de la condicién humana, v
tiene su lugar, no en el entendimiento, no en la volun-
tad, sino en la memoria que, con san Agustin, expresa-
mos como referencia al pasado en cuanto pasado, pero
no en el sentido de que lo retenido no sea ya presente 2

la percepcion sino, en sentido contrario, en cuanto que
¢ 4 lle(

" Sobre ¢f fcrvor cf ( n}’?\eh"lslq R., F:/ silencio de Dios, cap. 1V

“(C
-reacion y fcrvur" edit 5a l.sp.mnl.t Madrid, 1908, ‘

i
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continta siendo presente, aunque sin impresion actug
al nivel sensorial y perceptivo.

El modo de ser por el que se labra cualquier comu-

nidad es por el arraigo en la edificacion del propio so-
lar. En nuestra época, por efecto del individualismo dos
veces secular en su aspecto practico, politico, juridico y
social, nos es dificil expresar esta funcion de la memona,
en cuanto que la historia vivida y hecha carne de nuestra
carne es mas bien una accién ahistorica y anthistonca
contra lo que es en nuestra memoria social y comunita-
ria. De modo que se ha procedido en una triple via: 1.
Reduccion de la propia historia a mera sucesion de feno-
menos como evolucién fisica; 2, lectura ideologica de las
manifestaciones del ser comunitario, alma y cuerpo po-
pulares, al objeto de alterar sus significaciones impresas
en la memora social, y por la que tienen ser en la misma
memona; 3, destierro y sepultura absolutos de las repre-
sentaciones de la memona, al objeto de destruir la misma
memona que es el constitutivo formal de la tradicién de
un pueblo.

No nos hablan los hechos. No sentimos el aire. Ni
nos reconocemos en tiempo y lugar alguno. Porque he-
mos perdido la memonra. Por esto carecemos de vivendias
y de sentimiento interno, no al plano de lo sensible, sino
en el plano de lo inteligible, esto es, como algo que es pre-
sente. No como fenémeno o dato empirco, sine como
aquello F’UY‘) acto es ser en la memoria. Y, sin embargy, o8
la sucesion de vivencias presentes a la conciencia colectt-
valo que constituye como memoria la tradicion.
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El 4mbito en el que podriamos reconocernos y
todavia en un sentido comunitario, y con dimensién
universal, por su vision inmediata bien en cuanto
efectivamente vivido, bien en cuanto inmediatamente
ausente, pero no al punto de poder negatlo en los prin-
cipios naturales, como memoria y entrafia del sujeto,
en cuanto impreso a fuego por Dios como necesidad
y tendencia de su propia naturaleza, memoria de la pa-
ternidad y de la maternidad, también memotia de los
hijos, que prolongan nuestro ser, “el hijo es algo del
padre” escribié Aristételes; este ambito es el de la pro-
p1a casa.

Digo la casa y no la familia®. Los padres arraigan
en lo concreto de la tierra, que toma asi para los hyjos,
en la comunidad de generaciones, el nombre de Patria,
tierra de los padres, que se rige, a su vez, por la ley
de los padres, como el conjunto de bienes recibe el

® El lenguaje ha mantenido este referente en una variedad de ambi-
tos. Todavia es comun hablar, por ejemplo, de la “Casa de Austria”,
para referir el conjunto de miembros que integran dicha familia como
“gens”, en su significado de estrpe, y por razén de su lugar politco.
En lo jurdico, el reconocimiento social no se hacia desde los miem-
bros personales, incluso desde el de la autoridad familiar, sino desde
el solar u hogar que se reconoce como extensién de tierra y toma el
nombre de la edificacion principal, la casa (erxea, masia, etc., para cl
caso espafiol en la pluralidad de sus manifestaciones tradicionales).
En, por ejemplo, Dictionnaire Etymologiqne de la langue latine. Historre des
f’off, de Efnout y Meillet, Paris, 1967, 2* impr. de la 4* edic,, se indica,

d‘fmUS, -4 domus, -us ... Comme le grec oikos, domus désigme la
22‘;03 ‘;)ﬂ‘ 'ta.nt que symbole de la far\nillc”, p. 182 Consﬁ!tesc. en todo

» &8 Liccronario de la 1 engua Espaniols de la Real ~lademia.
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nombre de patrimonio’. Tierra y ley se labran ep ol
tiempo. No de una vez para siempre. Sino, afincadg en
el origen, el suceder de los tiempos que en la fidelidag
al ser primero engendra la fidelidad en el tiempo, R
arraigo de la familia lo da la casa, que es mas que I,
mera “familia”, porque la familia supone la conviven.
cia que necesita del lugar y se desarrolla en el tiempo,_.
Teresa Lamarca lo puso de relieve en letras prefiadas
de sentido comun, y en referencia a la patria catalana,
“Cataluiia es lo que es y no lo que nosotros quertiamos
que fuera. Si desfiguramos o negamos la verdad sobre
Catalufia no nos sera licito reclamar su nombre para
una Catalufia diferente ni ninguna vinculacién con

nuestros antepasados. Vendremos a ser como extranos

en nuestra propila casa” ",

En efecto, a nosotros, a quienes no nos hablan los
hechos del presente, y hablo en sentido universal y del
hombre comun de la calle, porque no nos reconoce-
mos en ellos, y no podemos reconocernos porque no
los labramos, nos hablan las mismas paredes y puertas,
los suelos y techos, las habitaciones, la atmésfera, de lo
que es el lugar y el iempo de nuestra familia, la casa.

> AristSteles insistira en la condicion natural del ser humano como

“animal social”. Presentando como naturalmente no- humano supe-
rior o inferior, la condicién de quien desarrolla su existencia “sin tri-
bu, sin ley, sin hogar”, citando a Homero; cf. Politica, 1253a, Centro
de Estudios Consntucxonales Madrid,1989.

" Lamarca Abell6, T., Les arrels cristianes de Catalunya, Edit. Balmes,
Barcelona, 1995, pag. 9

el
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Alli nos reconocem(.)s €N cuanto reconocemos nues-
tra historia, como historia comun labrada eq alegrias
y tristezas, triunfos y derrotas, amistades y enemista-
des que denotan una empresa comin y una tarea co-
lectiva. Solos en nuestra casa, nunca estamos aislados
porque todo el conjunto de la casa hace presente en
la memonia familiar lo que es y lo que la mantiene en
el ser en cuanto que presentes. Al rememorar en casa
de nuestros padres todas las impresiones y afectos, lo
que percibimos intelectual y vitalmente, junto con lo
que aportamos. Y por esto también habla la casa de los
que ya la abandonaron para fundar otra en comunion
con la pnmera, o para alcanzar la plenitud de toda co-
munién en el encuentro personal, sin velos, con Dios.
Nos hablan los muebles, los cuadros, los enseres, y
todo cuanto es manifestacion de la expresion de la
propia personalidad. Las costumbres, las palabras, solo
inteligibles en cuanto que vividas en la comunicacion
familiar, y los mismos gestos e incluso la ausencia de
ellos por los que conocemos por unién existenctal los
mismos pensamientos. Los objetos tienen todos ellos
sentido porque es nuestra propia historta, que es ante
todo una historia comuin. Tanto mas historica y comu-
nitaria cuanto personal en la fidelidad a la donacion del
amor y a la casa. Lo que se adquiere no acrece modo
individual, sino al comun de la casa. Por la misma ra-
z6n que la casa encuentra y tiene su razon de ser en el
bien personal que se ordena, desde la consideracion de
lo que somos por naturaleza y por lo tanto esencial-
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mente, al bien comun, a la comunidad como tq], Por
esto, nuestra historia esta senalada 'po.r las celebraciq.
nes de la casa, que son los acontecumeths comunes.
]a unién matrimonial y el hogar, los nacimientos ¥ lag
separaciones, que testimonian la fecundidéd del ser y
nuestra misma condicién temporal y espacial. Perg en
su sentido radical lo que constituye la memotia comg
memoria del hombre no es tanto el tempo medido,
que también lo es, cuanto el tiempp viv.ido. Este tem-
po vivido, asumido més que esencial existencialmente,
es la memoria como recuerdo y esperanza del corazén,
la entraria de lo humano. La tradicién, como esperan-
za desde la presencia de lo pasado, es la memoria de
una comunidad, que es inmediatamente perceptible, a]
presente, en la familia a través de su permanencia en
el tempo, desde la casa. La vida en cuanto que es, no
es sino por su derramarse dindose a los demas en fe-
cundidad: ser, amor y donacién. Por esto, el dolor en
el compromiso de lo concreto y del “préximo”, desde
la entrega, da paso a la alegria y al fervor que edifica la
comunidad.

“-Ven a jugar conmigo le propuso el principito .
iEstoy tan triste...] No puedo jugar contigo dijo
el zorro . No estoy domesticado.

(...)

F’Qué significa «domesticamy?

...

Es una cosg demasiado olvidada dijo el zorro .
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Significa «crear lazos».

(...)

El zorro callo y mir6 largo tempo al principito:

jPor favor... domesticame! dijo.

Bien lo quisiera respondié el principito , pero no
dispongo de mucho tiempo. Tengo que encontrar
amigos y conocer muchas cosas.

Sélo se conocen las cosas que se domestican dijo
el zorro . Los hombres ya no tienen tiempo de
conocer nada. (...) Los ritos son necesarios.
¢Qué es un rito? dijo el principito.

Es también algo demasiado olvidado dijo el zo-
rro . Es lo que hace que un dia sea diferente de los
otros dias; una hora, de las otras horas. (...)

El principito se fue a ver nuevamente a las rosas:

No sois en absoluto parecidas a mi rosa, no sois
nada aun les dijo. Nadie os ha domesticado y no
habéis domesticado a nadie. Sois como era mi zo-
rro. Sélo era un zorro semejante a cien mil otros.
Pero yo lo hice mi amigo y ahora es unico en el

mundo.

Sois bellas, pero estéis vacias les dijo aun . No se
puede motir por vosotras. Es posible que un tran-
selinte comun crea que mi rosa se os parece. Pero
ella sola es mas importante que todas vosotras.
Puesto que es la rosa que he regado. Puesto que
es la rosa a la que puse bajo un globo. Puesto que
¢s la rosa que abrigué con el biombo. Puesto que
¢s la rosa cuyas orugas maté (salvo las dos o tres
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que se hicieron mariposas). Puesto que es la rog,

a la que escuché quejarse o alabarse, 0 aun algunas
: 2 11

veces callarse. Puesto que €s mi rosa .

" Antoine de Saint Exupéry, E/ principito, en Obras completas, 1, pp
553 .5573 Plaza y Janés, 1974, Barcelona. Cf, Gambra Ciudad, Ratael,
E/ sifencio de Dios, Fditorial Prensa Fispafiola, Madrid, 1968, cap. 1L,
«Compromison y «Apprivoisement,
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Este desarrollo contempla el término en cuanto al
contenido con que se significa. En un sentido, se dice
de alguien que es tradicionalista en cuanto sostiene y
defiende la tradicién. Pero es esto mismo lo que exige
alguna aclaracion.

1.1.Tradicion y tradicionalismo: sobre la es-
cuela tradicionalista

No todos al presente se reconocen tradicionalis-
tas. Mas bien hay que decir que son pocos los que se
reconocerian como “tradicionalistas” y todavia mejor
como “tradicionales”. Sin embargo, todo ser humano
es heredero de una tradicidn, y, todavia mas, todo ser
humano existencialmente es tradicién. Con la tradicién
sucede como con el aire, que sin él no vivimos. Por lo
tanto nos situamos en el devenir del ser. Aunque todo
el mundo naturalmente respira, no somos normal-
mente conscientes del acto de respirar. Es algo ordi-
natio como acto humano. Sélo de cuando en cuando,
de muy vez en cuando, el respirar es acto consciente.
Particularmente lo valoramos cuando la respiracion es
fatigosa o con dificultad o ante la consecuencia de su
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falta, que puede dar en muerte por asfixia. Tambiép
cabe la conciencia de la respiracion en los casos de lim.
pieza o mayor rareza del aire, y en su caso agradecemos
la pureza del aire o denostamos lo contrario.

Como seiiala santo Tomas desde Aristoteles par,
la justicia', el conocimiento comun opera en buena
medida, desde su natural potencialidad, frente a I,
negacion de la realidad humana o de alguna realidad
querida a nuestra condicion humana. Con la tradicién
ocurre algo semejante. Hay un existir coudiano y co-
mun, en el que desarrollandose sucesivamente nuestra
existencia no hay conciencia consciente siempre en
acto del modo tradicional de dicha existencia personal
y comunitaria. Pero desde aqui, pienso que seria erro-
neo considerar que es solo la ruptura de la tradicién la
que permite tomar conciencia de lo mismo tradicional.
Antes, al contrario, es justamente lo tradicional vivi-
do lo que permite reconocer el hecho revolucionario.
No obstante, tengo igualmente presente que el térmi-
no “tradici16n” como tal esta por completo ausente del
lenguaje politico justamente tradicional, hasta el punto
que en un autor espanol como Balmes dicho término,
tanto en el original como en los derivados, esta por
completo ausente del indice de sus escritos, para reco-
nocer sencillamente una significacién comun®.

: “La diversidad de formas de injusticia sirve para hacer patente la -
versidad de formas de justicia”, In Ethicorum 5, 1, |893), Marietd, 1964,

> Cf. Obras 4 > . la
L. Obras completus, Primera edicion critica ordenada v anotuli

-
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La historia revela este hecho. Aquellos pueblos con-
formados tradicionalmente eran conscientes del modo de
existencia en el que se desarrollaba su vida comunitaria.
Y por esta razén se enfrentaron, incluso activamente, al
fenémeno revolucionario. Y con tanto més vigor cuanto
mis lo tradicional era vivido. Quiero con esto senalar que
tradicional y tradicionalista puede divergir. Un hombre de
la sociedad prerrevolucionaria se reconoceria como tra-
dicional por razén de la religiéon confesada como verda-
dera, por raz6n de la tierra y por la ley de sus padres y de
su sefior natural®. Para €l y el conjunto de la comunidad
socal y politica, lo tradicional abarcaba un universo de
referencias que en sintesis vital se reconducen a las tres
referidas. No por ello se reconocetia, sin embargo, como
“tradicionalista” en cuanto miembro de una escuela de
pensamiento o de una determinada posicién intelectual
de algunos hombres, y ni siquiera por razén de lo mismo
profesado que son sus instancias naturales™.

por el P. Ignacio Casanovas, S.I., vol. 17 “Efemérides e indices”,
Biblioteca Balmes, Barcelona, 1927.

3 Marcial Solana lo refiere, citando las Partidas, “La defensa de los de-

rechos de Dios es el principal de los elementos constitutivos que dan
el ser propio, esencial y caracteristico al Tradicionalismo hispano; y el
primero de los tres grandes amores de que hablan las Partidas guando
dicen: «debe [el hombre] amar tres cosas, de que le debe venir todo
bien que espera haber en este mundo o en el otro. La primera e_s.on‘s.
la segunda a su sefior natural. La tercera a su tierra»”, E/ tmdmo/m{u-
70 politico espaniol y la dencia hispana, Editorial Tradicionalista., Madnd,
1951, P.25; texto de Partidas, preambulo al tit. XI1 de la Paruda 1L

‘ . , . oS 110
Al hablar de la fe cristiana como instancia natural lo expresamos, u
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En efecto, tras la Gran Revolucién se pueden re.
conocer dos sigm'ﬁcaciones principalmente. [a Prime.
ra se expresatia como la de quienes en el legado g
sus padres se mantienen en l.ealtad a la propia trag;.
ci6n enfrentados a la revolucion. Estos tradicionalis.
tas son hombres y mujeres tradicionales, a quienes |,
Revolucién manifiesta, al negarlo de plano, la congj.
ci6n y naturaleza de su propia existencia y comunidad
vital. Como manifestacion social de la vida Cristiana,
ha sido muy comun y difundida en todas las capas so-
ciales, aunque menos e incluso bastante menos en las
mas altas, casas reales y aristocracia. En este sentido,
ha tenido su reflejo en el ambito cultural e intelectual,
por ejemplo, como filosofia politica que conectaba con
los principios y desarrollos que en el iempo habia ela-
borado la filosofia perenne. De este modo, estamos
sencillamente ante el pensamiento tradicional, extraor-
dinarlamente mayoritario en Espafia, y que a duras
penas puede reconocerse, por sus postulados funda-
mentales, fuera del mismo ambito espariol®.

La segunda estriba en una escuela de pensamiento
politico que establece como principio fundante de las

en el sentido de conocimiento natural, sino en cuanto la gracia informa
la naturaleza, y por su vivencia real tiende a hacerse connatural como
marco de existencia personal y social en la Iglesia o Pueblo de Dios

*No es una vision nacionalista la que aqui se desarrolla, sino una coft-
secuencia de la pervivencia plurisecular e ininterrumpida de Ia m\(.h'
cion ﬁloséﬁca cristiana y escoldstica en los pueblos de nuestra Patoa.
Para Hspafia, no puede hablarse de “restauracion escolastica™
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comunidades politicas la tradicién como modo natural
de conocimiento. En orden a su inteleccién, convie-
ne atender los siguientes datos: 1, la reflexion politica
es causada por el hecho de la Revolucién; 2, descansa
sobre la tradicidn social como causa eficiente del cono-
cimiento humano desde una primera revelacién divina;
3, frente al individualismo van a oponer la condicién
radicalmente social e historica de los hombres; 4, fren-
te al racionalismo la condicién naturalmente religiosa
de las sociedades. Desde el punto de vista de las co-
rrientes de pensamiento, esta teorizacion sera conocl-
da propiamente como “tradicionalista”. Aqui viene la
confusion por equivoco®.

Sobre el error craso de reducir la revelacién sobre-
natural a exigencias de la misma condicion natural de
los hombres, esta el mismo error base de la anternor te-
sis por el que se niega capacidad natural y personal de
conocer verdaderamente la realidad de las cosas a los
individuos humanos, de modo que todo conocimiento
deviene siempre social. Las consecuencias brotan por
si solas, y anotamos esta ultima que explica posicio-
nes y planteamientos posteriores: toda manifestacién

* La tradicion social, para este sistema, no es sino la revelacion divina
actualizada en el tiempo por la palabra humana: Parece presuponer
la unidad del entendimiento al modo averroista, a la par que desco-
"0C§ al individuo personal para afirmarlo en el todo social. Dios no
se distinguiria de la naturaleza, en Gltima instancia, y siendo social
la condicion humana, la sociedad devendria de naturaleza divina.

Por ello, exige la revelacién, cuyo medio seria la sociedad humana:
Palabra humana.
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social en el tiempo obedece 2 una revelaciéon divipg
En lo relativo a la revelacion divina pueden asumirge
diversas categorias, remision 2 una revela.cic')n natura]
primitiva (tradicionalismo ﬁloséﬁ(?o), mamfesFacm’)n de
Dios en el tempo como realizacion progresiva de |o
Absoluto o disolucion de Dios en la historia (idealismo
hegeliano), negacion de la misma divinidad en cuanto
se afirma lo social como fenémeno de la condicién na-
tural de lo humano (positivismo de Comte). Asi, cobra
sentido, por ejemplo, la proclamacion de la necesidad
de una nueva revelacion, “el hombre necesita una nue-
va revelacion.(. . . )No importa cudl sea ésta, con tal
de que nos parezca absolutamente realidad y no mera
idea nuestra sobre una realidad, presuncién o 1magina-
ci6n de ella. (...) ...otras veces la 1dea desaparece como
tal idea y se convierte en un puro modo de patética
presencia que una realidad absoluta elige. Entonces la
idea no nos parece ni idea ni nuestra. Lo trascendente
se descubre por si mismo, nos invade e inunda y esto

es la revelacidon”’.

T e T

" Ortega y Gasset, ., Historia como sistema, cap. IX, Obras Complets,
V1, Alianza Editorial - Revista de Occidente, Madrid, 1983, pp. 45
y 46. Ortega enlaza desde Dilthey, a través de Comte v Hegel, con
Bgnald y De Maistre. Se observari que su esquema historico es d
mismo QC Comte. Su sentido radicalmente antitradicional lo es rever
lucionariamente conservador, “Sélo progresa quien no esta vinculado
a lo que yer era, preso para siempre en ese ser que va es, SO Que
puede emigrar de ese ser a otro. Pero no hasta con esto: no bast que
pucc'ia libertarse de lo que ya es para tfomar una nueva torma, come la
serprente que abandona su camisa para quedarse con otra. Bl progre”
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Esta corriente, el tradicionalismo filoséfico, y que
da lugar a una determinada escuela tradicionalista, vive
de los mismos planteamientos que desembocaron en la
Revolucion. Por esta razén se invoco después y ahora
a la sociedad para asumir como visioén de progreso los
postulados y conquistas humanas del liberalismo y del
socialismo. .., apoyados en la “tradicién social” y en la
historia de manera que la exigencia, lejos de rehuir el

hecho cristiano, pasaba a integrarlo como proyeccién
del hombre.

1.2. Significado de tradicion
1.2.1. Aproximacion desde el lenguaje

La palabra castellana tradici6n guarda comunidad
de origen con sus hermanas de las lenguas romances,
tradic16, tradicao, tradition, tradizione, del latin tradi-
tio, onis. En lengua inglesa toma la misma grafia que
en francés. Para la lengua germana, nuestra palabra se
traduce uberlieferung, que tiene el significado de trans-
mitir.

El Diccionario de la Real Academia recoge las siguien-
tes acepciones: “1.Transmusién de noticias, compo-
siciones literarias, doctrinas, ritos, costumbres, etc.,
hecha de generacién en generacién. 2.Noticia de un
hecho antiguo transmitida de este modo. 3.Doctrina,

SO exige que esta nueva forma supere la anterior y, para superarla, la
conserve y aproveche”, Historia como sistema, VIII, p. 42.
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costumbre, etc., conservada en un pueblo por trans.
misioén de padres a hijos. 4.Der. Entrega a uno de yy,
cosa. Tradicion de una cosa vendida. 5.Elaboracioy Jj.
teraria, en prosa O €n Verso, de un suceso transmitid,
por lenguaje oral”". |

El diccionario Maria Molinet, sin recoger la quing,
mencionada y dando exactamente la misma para la cuarts
en relacion al derecho, precisa, aunque sin perder la co.
munidad de sentido, estas tres: “Paso de unas generacio-
nes a otras a través de la vida de un pueblo, una familia
etc., de noticias, costumbres y creaciones artisticas colecti-
vas / conjunto de esas costumbres, etc., asi transmitidas /
circunstancia de tener una cosa su origen o raices en tiem-
pos pasados y haber sido transmitidas de unas generacio-
nes a otras: «Esta costumbre tiene tradicién muy remotay
[en todos los pueblos de Europa)”. En este mismo dic-
cionario se indican los términos tradicional, “conservado
o transmitido por tradicién”; tradicionalismo, “Apego a
las cosas tradicionales”. Y afiade unas connotaciones a
este ulimo, “en filosofia y teologia, doctrina que pone el
orgen de las ideas en la revelacién” / “doctrina y orga-
nizacién politica de los tradicionalistas™. Para indicar por
tradicionalista, “nombre aplicado en Espafia alos catlistas,
por profesar ideas extraordinariamente conservadoras™’. |

#21* edic., Madrid, 1992. [a significacidn reseriada la recoge tal cual
el Epasa, T. 63 en su dltima edicién. De hecho si ha habido varia-
cion habria que ver edicién por edicion, desde 1900 hacia atras.

* Diccionario del uso del espanol, Gredos, 1992, reimpr.

A
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Consultados otros diccionarios obtenemos signifi-
caciones iguales y con una comun serie de dificultades.
Puesto que una cosa parece que es lo que cominmente
se significa, y otra determinadas particulares acepcio-
nes con las que se connotan términos que derivan a
su vez de la palabra tradicién. Joan Corominas, en su
Diccionario Critico Etimoldgico Castellano e Hispanico, remi-
te a la voz “dar”, donde sefala que “la palabra lati-
na tradere ‘entregar’ es derivada de dare (+ trans-) ...
Duplicado culto es tradicién, tomado de fraditro, -onis,
en el sentido de transmision™ ",

Ahondando en el examen etimologico del término
desde un sencillo diccionario latino-espaiio} como el Spes,
obtenemos relaciones del todo interesantes''. Remite el
término castellano tradicién a las palabras latinas ““memo-
na, -ae; fama, -a¢ (sabemos por tradicidn, accepimus me-
moria, memoriae proditum ese; es tradicidn, fama est)”.
Y buscando los términos latinos, memoria se significa en
castellano como “facultad de recordar -memoria tenere,
custodire aliquid conservar algo en la memona / memo-
rae tradere confiar algo ala memona / memoriae prodi-

" Gredos, Madnd, pp. 425-426.

" Diccionario ilustrado latino-esparol /[ espariol-latino, Bibliograf, Barcelo-
na, 1979, 12* edic. Diccionarios como el Latino-espariol etimoligico
de Raimundo de Miguel y el Marqués de Morante, Madrid, 1931;
Diccionario etimoligico-analitico latino-castellano de Julio Cejador y Frauca,
Murcia, 1941; Dictionnaire Eg'”zo/ogiqzle de la langue latine. Histoire des mols,
de Ernout y Meillet, Paris, 1967, abundan en estas mismas relaciones,
ennqueciéndolas con profundizaciones etimologicas, aunque respec-
to lo esencial recogen el contenido del mencionado en pnmer lugar.
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rum est la tradicion refiere que...”. Con el térmjp,, Jama

indica, “fama / noticia (que corre de boca en boca, rUmo:
voz publica, tradicion) / opinion Pljlblica, maledicencia /,
nombradia, reputacion”. Traditio recibe varios contenjd,
“4ccién de entregar, de transmitir. Entrega / rendicigy, de’
una ciudad / transmision. Ensenanza, exposicion [de up,
doctrina] / relacién. Mencion, rarracion historica”, 7y, "
didi, -ditum, a su vez, “entregar, dar / ceder / Cntregy,
(por una traicién) / transmitir (por tr.adicién oral 6 po;
escrito), contar, narrar (aliquid memoriae  transmitiy una
cosa a la posteridad; sic enim traditum est esta es [a try.
dicién; tradunt, traditum est - es tradicion que) / ensefigy
/ reflejar (una imagen)”.

En griego clisico los contenidos significados son
idénticos a los latinos. La palabra es igualmente compues-
ta, de didomi, dejomai, “dar (algo / de algo / a alguien),
ofrecer’; dosis, don, dadiva, legado / accién de dar, entre-
ga, pago / gasto, expensas’, y el prefijo para que tiende 2
significar “al lado de, junto a, el que viene”, lo que denota
particularmente un significado de accién y proximidad.
Para-dejomai, traduce “recibir, recoger, heredar, aceptar,
admitir. Acoger, tomar sobre si, encargarse / reanudar
un combate”; para-didomi “entregar, transmitir, dar / con-
ceder, permitir / transmitir por tradicién / entregar a
traicion”; para-dosis, “entrega, transmision, herendia / ren-
dica6n de una ciudad / tradicién religiosa o popular”'2

** Dicctonario manual griego-esparol, de José M. Pabon S. de Urbina,
Bibliograf, Barcelona, 1968, 3* edic. Cf. Dictionnaire ngo/qgiqﬂe
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En el Nuevo Testamento se refiere la voz tradicién
en diversos CONteXtos, en los que guarda un significado
correlativo al del mismo nombre comun. Por ejemplo,
“por qué tus discipulos traspasan ia tradicion de tus
antepasados? ... Y vosotros, ¢por qué traspasiis el man-
damiento de Dios por vuestra tradicion?” (Mateo 15,
2); “. .al recibir la palabra de Dios que os predicamos,
J]a acogistels, N0 COMO palabra de hombre, sino cual
es en verdad, como palabra de Dios, que permanece
operante, €n vosotros, los creyentes” (I Tesalonicenses
2, 13); “..manteneos firmes y conservad las tradicio-
nes que habéis aprendido de nosotros, de viva voz o
por carta” (1] Tesalonicenses 2, 15); “Timoteo, guarda
el depdsito. Evita las palabrerias profanas, y también
las objeciones de la falsa ciencia; algunos que la pro-
fesaban se han apartado de la fe” (I Timoteo 6, 20);
«cuanto me has oido en presencia de muchos testigos
confialo a hombres freles, que sean capaces, a su vez,
de instruir a otros” (II Timoteo 2, 2). En el Antiguo
Testamento se alude de igual manera en numerosos
textos, como en el siguiente tomado del Eclesiastico
8, 8 9, “No desdefies lo que narran los sabios, vuelve a
menudo a sus proverbios, que de ellos aprenderas doc-
trina y el modo de servir a los grandes. No desprecies
lo que cuentan los viejos, que ellos también han apren-

Grec et Latin, Publications de la Faculté des Lettres de I"'Université
de Strasbourg, Macon, 1942; Thesamrus Graecae Linguae, ab Henrico

Stephano, vol. VIIL.
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dido de sus padres; pues de ellos aprenderan pryg endi,
y a dar respuesta en el momento justo”.

En comentario breve, nos intercsa apuntay aquj ¢,
la mano de la Biblia de Jerusalén lo siguiente, Hay yp,
recepcién en fe de la palabra djvipa, de la que ¢g .
rante el colegio apostolico, y que sigue a la escych, de
la misma, para ser acogida en lo intimo de 1a Pefsonay
ser hecha vida. Cuando se refiere a la fe, como deps.
sito de la misma, la figura tiene un sentido juridicg G
subraya en el depositario el deber de conservary luego
de entregar o transmitir intacto el depdsito que le b,
sido confiado”. Las convenciones puramente humang
suelen revestirse de caracter tradicional y con criter,
de autonidad para poder enfrentarse a la tradicién pro-
piamente dicha cuyo ongen descansa en la revelacigg
sobrenatural divina, y, sin embargo, no hay tradicién
humana que pueda violar, dejar de tener en cuenta o
minusvalorar la palabra divina, que es quicio de toda
tradicion auténtica y verdadera en su pleno sentido".

1.2.2. Tradicién en su significacion técnica

Recogemos diversos campos: juridico, teolégico,
cultural, filoséfico, politico. El orden no es neutrdl.
Sobre el dato por el que hay una relacién natural que
hace de la tradicién el modo ordinario de transmision

" Cf. también Nuewo Testamento trilingiie, edicion cridca de José M
Bover y José O’Callaghan, BAC, Madrid, 1977; Novi Testumenti Lexwon

Graecum, ab Francisco Zorell, Paris, 1911, voces correspondientes.

Escaneado con CamScanner



Sobre la tradicion 43

en una comunidad, suele referirse primeramente la
significacion juridica, “sentido lato, acto de entregarse
una cosa por una persona a otra, cualquiera que sea el
titulo para ello. En sentido estricto, designa a un modo
singular y derivativo o secundario de transmitir y ad-
quirir la propiedad”'*.

En la significacién técnica teoldgica, se entiende
“la divina revelacion no consignada en las Sagradas
Letras, sino ensefiada de viva voz por Cristo o dictada
por el Espiritu Santo a los Apéstoles como fundadores
de la Iglesia, para que en ella se conserve y perpetie””,
lo que se corresponde con lo que es objeto de trans-
mision.

Dentro del campo mas amplio de la cultura, si-
gutendo la Gran Euncclopedia Rialp, tradicién “puede
ser definida como el transmitirse del acervo cultural
de un pueblo, de una civilizacién, etc., en virtud del
cual el pasado revierte sobre el presente vivificindolo
y siendo continuado por él. En relacién con esta sig-
nificacion literariamente toma el nombre de tradicién
el “romance tradicional que se halla en los cantares del
pueblo”'S,

En filosofia su significacién adquiere diversos
contenidos y principalmente toca a los campos de la
teoria del conocimiento y de la filosofia social. “Segun

" Espasa, tomo 63.
% Ibidem

" Ihidem
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las simpatias de escuela o sistemna, se estima la tragj.
cién representada por una u otra direccién filoséfic”
Comunmente se entendera por filosofia tradiciona] |,
filosofia perenne, “toda especulacion u otientacion
prictica del saber filoséfico que admite valores o prin.
cipios definitivamente establecidos en la historia de]
pensamiento, los cuales forman como el nucleo de ver-
dades que la Humanidad amplia o desarrolla siempre
mediante nuevos puntos de vista y siempre en relacién
con la conciencia social de cada época”, y cuyos ca-
racteres son el de ser una filosofia universal, lo abarca
todo, y realista, descansa en el propio ser en si de las
cosas y la natural apertura del entendimiento a las co-
sas, desde lo finito hasta Dios"’.

En otro sentido, se alude a quienes “niegan otras
fuentes de conocimiento [fuera de la tradicién] y cierran
el paso a todo cambio e innovacién™*. Por ejemplo,
Abbagnano refiere este sentido al escribir “la defensa
explicita de la tradicién / el retorno a la tradicién”. Lo
vincula en exclusiva a la corriente tradicionalista y to-
mantica como Madame de Sthaél, Chateaubriand, de
Bonald, de Maistre y Lammenais. Y junto a ellos mencio-
na a Schelling, Hegel, Maine de Biran, Rosmini, Gioberti
y Mazzini, cuya idea comun seria “ya sea el pensamiento
individual ya sea la tradicién de la humanidad, se fundan
en una directa revelacién de Dios, respecto de la cual e

"7 Ibidem
" Cf. Gran Enciclopedia Rialp, vol. 22,
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ne ¢l hombre la obligacién de desarrollarla tanto con su
reflexion individual como con la accién colectva”. Por
cllo declara en relacion a la tradicidn, que “en el dominio
de la filosofia la lamada a la tradicién implica el recono-
cimiento de la verdad de la misma tradicidn. Por lo que
la tradicion es desde este punto de vista una garantia de
verdad y tal vez la unica garantia posible” .

En el ambito politico hay que tener en cuenta los li-
bros de consulta, si son extranjeros o no. Normalmente
en obras foraneas, el tradicionalismo politico se sig-
nifica segin el sentido ya inmediatamente referido de
Abbagnano, con tendencia a identificarlo con el conser-
vadurismo®. Esta denominacién encierra gran interés,

' Digionario di Filosofia, ““tradizionalismo”. En la voz inmediatamente
sigutente, “tradizione”, Abbagnano remite la discusion sobre la tradi-
ci6n a la discusion sobre la histora, “L’atteggiamento tradizionalistico
e quello per cui 'individuo considera 1 modi d’essere e di comportarsi
che ha ricevuto o va ncevendo dall’ambiente sociale come suot pro-
po modi d’essere, senza rendersi conto che sono quelli del gruppo
sociale”. La exposiciéon de Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia, t. TV,
se mueve en el esquema dualistico de oponer la mera sucesion social
de lo establecido frente a su ruptura o quiebra, verdad social frente
a duda individual. De todas maneras parece acertar cuando, relativo
a los tradicionalistas franceses escribe, “A la critica de los ilustrados
se opuso en el siglo XVIII el tradicionalismo de los llamados reli-
gionarios, pero éste era en buena medida racionalista y, en todo caso,
inchinado al argumento en favor de la tradicion”, para concluir, como
en el caso anterior, con una remisién al problema histénico.

* Tanto en diccionarios como en estudios generales o mas parti-
culares, una tradicién no contaminada de racionalismo les es senci-
Ummx: desconocida. Por citar tres estudios generales, cf. Sabine,
G, Historia de la ‘Teoria Politica, FCE,; Chevalier, ).)., Los grundes toxtos

--—‘
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v. entre nosotros, Petit Sulla ha insisado en la relacig,
-‘, .« e . .« . .

intrinseca entre tradicionalismo - positivismo - conger.
vadurismo, en un sentido que integra el que encierry ¢f

término conservador en los ambitos anglosajones?,

politicos, Aguilar; Fasso, G, Historza de la Filosofia de/ De{'er/)o, Pirimide.
Obras como la Historia de la Filosofia politica de N'on Hippel, Institutq
de Estudios Politicos, mas expresivas de una cornente tradicional no
recogen pensadores propiamente tradicionales. ;Quiza por que en e|
imbito europeo son del todo singulares? Para Francia es por com-
pleto notable el lugar de Henri Ramiere, de Ia Compaiiia de Jesis
(1821-1884), que mostraria ser en este sentido representante de un
pensamiento tradicional hispanico. De lo cual ya da noticia el hecho
de que a la hora de buscar representantes escolasticos en la Francia
del siglo XIX es el inico que es posible localizar. Su lucha contra el
ontologismo y el tradicionalismo filosofico es todavia mas una defen-
sa de la tradicion cnistiana de Francia en la que tmpugna de freate el
mismo absolutismo borbénico como antcristiano y antitradicional.
Stendo tests constante en muy diferentes escntos, reproducimos un
pasaje, remitiendo a diversos escritos: “... c’est la France qui devai,
dans la personne de I'indigne petit-fils de saint Louis, Philippe-le-Bel,
décerner au césarisme paien son premier triomphe durable et com-
mencer la grande apostasie des peuples chrétiennes. Le mouvementa
mis quatre siécles a se développer, et il s’est terminé i la fin du dernier
siécle, par la proclamation solennelle de la déchéance de Jésu-Christ
et dp I'émancipation de la société moderne”, Le Lbéralisme catholique,
en Etudes, julio 1875; cf. Liberalisme politique, Emdes, agosto, 1874 L
Philosophie du Droit, Erudes, enero 1878; L ’Eglise catholique et les lbertés
modernes, Etudes, julio 1879, entre otros. Para un estudio sistematico
de su teorizacion politica Ramiére, cf. mi estudio docrtoral, Evansto
Palomar Maldonado, E/ pensamiento politico de Henri Ramisre, promanus-
cnpto, 932 pp. + cuatro anexos de inéditos,

A “El. posiivismo de Augusto Comte es la sintesis de Saint-Simon ¥
de Maistre. Aunque puede matizarse mejor la influencia tradicionalis-
ta, lo. aerto es que por ambas influencias a Comte no le compere st
propramente un hAlosofo sino un reformador social. 12 tarca de realzas
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Para el caso espariol, la cuestién es, si cabe, mas
compleja. Por ejemplo, el Espasa de comienzos del si-
glo XX,y asi se mantiene en la ulima edicién, dice:
“sistema politico que consiste en mantener o restable-
cer las instituciones antiguas en el régimen de la nacién
y en la organizacion social. En sentido amplio, desig-
na esta palabra, en Espana, el sistema social y politico
opuesto al liberalismo. El tradicionalismo fundamenta
el régimen social y politico de Espafia en los principios
tradicionales de la religién catolica y de la monarquia
pura, rechazando en absoluto los de la separacion entre
la Iglesia y el Estado, la soberania popular, el sufragio
universal y la libertad sin trabas preventivas. En este
sentido son tradicionalistas el carlismo, el integrismo
y el llamado catolicismo social. Mas en sentido estricto,
esa palabra se aplica solamente al carlismo”*. Lo que

una politica cientifica y fundar una nueva religion es el proyecto carac-
teristico del circulo saintsimoniano que tuvo, por clerto, una influencia
politica, independiente de la suerte que corno el positivismo comtiano.
De los tradidonalistas filos6ficos, especialmente de Lamennais, recibe
la idea central de unificar la sociedad mediante el sometimiento a una
doctrina comun, representada por el poder espintual, que no es sino la
expresion de la raison générak. (...) Comte ha inspirado, en gran parte
la actitud de los partidos liberal-conservadores y ha sugerido, en buena
medida, la politica general en que se funda el creciente intervencionis-
mo estatal en los asuntos publicos de los paises occidentales”, Frlasofia,
politica y religgin en Augusto Comrte, op. at.,pp. 9y 11.

“ ﬁ‘Pﬂfﬂ, tomo 63, “tradicionalismo”. Sobre la obra de Solana re-
fcrl'da en nota anterior, conviene destacar las precisiones de Elias
de Tejada y Canals Vidal acerca de una escuela contemporanea de
Pensamiento tradicional. Para éstos ha de distinguirse entre un *“tra-
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es dable observar es que en EEspafia s¢ ha impuestg ¢
estado de cosas imperante €n ¢l marco curopco, por
el que o se le hace un vacio sepulcral o se le desce,.
noce confundiéndolo con posiciones conservadoras,
ligandolo al tradicionalismo filoséfico .para hacerl,
depender de un De Bonald o un De Maistre. Esta de-
pendencia ya la asentaba Menéndez y Pelayo en sus
trabajos, pero es por completo insostenible. El pen.
samiento politico ctistiano ha perseverado en Espana,
afincado en sus moldes agustiniano y tomista con
una fecundidad y agilidad intelectual extraordinaras,
Bastaria citar los estudios de Elias de Tejada, con los
que conecta, por ejemplo, el trabajo de Puy para el si-
glo XVIII, asf como el mas reciente de Canals Vidal, y
sobre ello mencionar siquiera nombres como Ceballos,

dicionalismo hispanico” y un “tradicionalismo europeo”; cf. Elias
de Tejada, F. Joseph de Maistre en Espaia, edic. Jurra, Madrid, 1983,
pp- 7-12; Canals Vidal, F, Prologo a E/ tradicionalismo filoséfico en
Espana, de José M* Alsina Roca, PPU, Barcelona, 1985. De la cues-
tion se hacia eco el profesor Ayuso Torres en su trabajo doctoral
La Filosofia politica y juridica de Franisco Elias de Tejada, Fundacion
Francisco Elias de Tejada y Erasmo Percopo, Madrid, 1994, pp- 273
y ss. Una muestra entre mil, la edicidn espafiola del diccionario de
Aquustapace, Diccionario de la Politica, vendria a corroborarlo. El tra-
ductor indica en la presentacidon, “hemos introducido una veinte-
na de conceptos exclusivamente espanoles”. Y nos saluda con este
aserto, “Tradicionalismo. Doctrina filoséfica que en gran parte ha
servido de sustento al carlismo. (...) En el sentdo mas estricto, es la
doctrina de los pensadores que se opusieron al luminismo o dustra-
cion del siglo XVIIT” (p. 152-153), en lo que muestra el traductorun
notable desconocimiento de las corrientes de pensamicnto poliee

|
Escaneado con CamScanner



Sobre la tradicion "

Alvarado, Mozo de Rosales, Puigsever, Strauch, Xarrie,
Puig, Magin Ferrer, Vidal, Pou, en una sucesiéon viva
que llega al momento presente™.

1.2.3. Sociologia

Hay dos maximas en contraste con la percepcién
actual del término, nihil innovatur nisi quod traditum, sin
ongen determinado, y /o gue no es tradicidn es plagio, de
Eugenio D’Ors. Para Gambra Ciudad, una y otra son
coincidentes™. Sobre la segunda, declarara Petit que,
s1 bien esta referida a lo literario, “es verdad en todos
los 6rdenes de la vida, porque el hombre individual y
colectivamente considerado no crea nada sino que de-
sarrolla unas posibilidades recibidas”®. Alvaro d’Ors,
comentando el dicho de su propia tradicién familiar,
senala que “no quiere decir que todo lo que no se here-
da es plagiado, sino que quien no sabe heredar algo se
condena a la esterthdad. El que sabe heredar, en cam-
bio, puede «inventam; puede enriquecer su herencia ya

3 Para las obras de Elias de Tejada, cf. el trabajo de Ayuso Torres
referido en nota anterior; Puy, F., E/ pensamiento tradicional en la Esparna
del siglo X V111 (1700-1760), Instituto de Estudios Politicos, Madrid,
1966; Canals, F., La tradicion catalana en el siglo X1 11, Fundacion
Francisco Elias de Tejada y Erasmo Percopo, Madrid, 1995.

* Tradicion o mimetismo, Instituto de Estudios Politicos, Madrid,
1976, pag. 20.

* Petit Sulla, ].M*, “La tradicion: Su trascendencia de la historia™, en
Revolucion; Conservadurismo; Tradicion, Actas de Ia X11 Reunion de
los Amigos de la Ciudad Catdlica, Speiro, Madrid, 1974, pig, 11 l-112.

Escaneado con CamScanner



) Evaristo Palomsg,

valiosa con los propios acontecimientos de su esfuerzo,

para dejar a sus hijos un mas rico caudal. Este el secre.

to vital de la Tradicién”?. A dichas maximas todavia
puede afadirse la biblica #ihil novum sub sole (Eclesiastég

1, 9), que expresando la temporalidad de lo humano y

sus obras, guarda el sentido de despliegue de-sde lo im-
plicito en los principios, por lo que las cuestiones pro- |
piamente humanas y fundamentales lo son comunes
a todos los tiempos y lugares, y las presentadas como
ex novo no dejan de ser meras repeticiones a lo largo
del desarrollo histérico o sencilla y simplemente falsas
como expresién de una vanidad y vaciedad.

Al presente, el término “tradicién / tradicional”
suele entenderse como mero pasado opuesto al avance;
ligado a lo antiguo y vinculado con lo artesanal frente a
lo tecnoldgico. Limitador del progreso, y en dependen-
cia de lo comunitario como freno de la ascension del

individuo y su libertad. Sin embargo, este pretendido
contraste es mas presupuesto o tépico que real en la
conciencia comun. Si bien es verdad que en cuanto ala
percepcion generalizada es la referida, se hace necesa-
rio insistir en lo ideoldgico de que adolece, que incluso
ha llegado a penetrar en el mismo ambito de lo sagra-
do, como es la Fe y la Iglesia, en la contestacién contra
la misma. Berdiaef sitia su ongen en la tarea luterana,
de la que seria consecuencia el racionalismo v el ilunu-

% Papeles del oficiy universitario, Rial, Madrid, 1961, pag. S0,

Escaneado con CamScanner



Saobre la tradicion ‘

nismo”’. De modo que de aqui vendria la oposicién
establecida entre tradicién y progreso, tipica y tdpica
desde la Ilustracién donde se produce la secularizacién
de la historia, mostrando en Voltaire, con su Philosophie

de 'Histoire, su primer fruto™.

Como ha indicado Mella, la tradicion no puede de-
jar de invocarse sino para reclamar otra tradicion, y asi
tenemos, por ejemplo, “la tradicion de la revolucion”.
En palabras del mismo Mella, “la tradicidn es tan esen-
cial a los hombres, que no se puede negarla mas que
para establecer otra original o importada. Ninguna
tradicién fundamental desaparece tradicionalmente,

1 Cf. E/ sentido de la historia, Edic. Encuentro, Madrid, 1979, cap. 1,
“Sobre la esencia de lo historico. La importancia de la tradicion™
“sélo conocemos una corriente que destruya y aniquile hasta sus
altimas raices y de un modo coherente todo lo que hay de sagrado
y tradicional en la historia: la concepcion marxista de la historia. La
puesta en cuestion del misterio interior de lo histérico comenzo en
la época de las luces (en e} ambito religioso, con la Reforma), alcan-
z6 su apogeo en el siglo XIX y paso a ser patrimonto comun de toda
la ciencia histédca”, pag. 21.

* Dicha obra es la carta de presentacién de una historia “secular”,
en la que la idea de progreso se hace presente a través de la idea de
cambio como lo constitutivo de la misma. Comienza con el cambio
fisico (cap. I), para, abandonandolo ripidamente, sumergirse en los
hombres; cf. Filosofia de la Historta, Tecnos, Madrid, 1990. La idea de
Progreso se mostrara en obras como la de Turgot, Cuadro filosofico
de los progresos sucesivos del espinitu humano (1750), cf. en Discursos sobre
e/ progre.co humano, Tecnos, Madrid, 1991, pp- 37-65, y de manera de-
termunante en Condorcet, Esbogo de un cuadro histirico de los progresos
r/'e/ eJZ)/'n'Iu humano (1793), Esquisse d'un tablean bistorique des progrés de
lesprit humaine, Librairie philosophique J. Vrin, Paris, 1970.
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siempre desaparece revolucionariafn.ente; y la revoly.
cién que la derriba invoca otra tradicion, aunque hable
de novedad. La teoria mas ideal y que presume de mjs
originalidad no se establece sino para continuar”®, De
modo que nos encontramos en el momento cultura]
presente, desde el punto de vista sociologico, no en
una pugna contra la tradicién social, sino ante un en-
frentamiento de “tradiciones” distintas, segun lo ex-
pone Maclntyre™. Aunque todavia es mas llamativa la
conclusién de un Nisbet, para quien la idea de progre-
so, nacida contra la tradicion, se ha abortado, dentro
de la misma “tradicién progresista” en un sin sentido
histérico?!, cuestion que habia acertado a plantear y
resolver ya Vazquez de Mella, “la tradicion es el efecto
del progreso; pero como le comunica, es decit, le con-
serva y le propaga, ella misma es el progreso social”*.

* Discurso en el Parque de la Salud de Barcelona, 17 de mayo de
1903; en Obras completas, vol. XV, Barcelona-Madrid, 1932, pp. 157-
158 (cf. integro).

* Esta pugna es la que pone de relieve en su magnifica obra Tres ver-
stones rivales de la ética, Eunsa, Pamplona, 1992. Aunque por el mismo
subtitulo ya se observa que el término de tradicion se correspon-
de solo y propiamente con la tradicién en cuanto portadora de la
verdad, “Enciclopedia, Genealogia, Tradicion”. Para el autor anglo-
sajon, la tradicién se ha mantenido en el seno de la Iglesia Catolica.
CE. th. Justicia y racionalidad, Eiunsa, Barcelona, 1994, cap. XVIII, “La
racionalidad de las tradiciones”.

-3’ Cf. “Epilogo: El progreso y la providencia®, en su }listorta de
tdea de progreso, Gedisa, Barcelona, 1980.

2 Op. cit., p.161.

-

Escaneado con CamScanner




Sobre Ja tradicion N

1.3. Lo tradicional como actitud del hombre:
Paganismo, fe cristiana y modernidad.

Procede distinguir lo natural, segiin la experiencia
social; del hecho de la misma conciencia social por su
aspecto histérico que es fruto de la revelacion sobrena-
tural al pueblo judio, lamado a comunicarlo universal
mente a todos los hombres y pueblos como realizacién
de la esperanza mesianica.

Lo primero refiere la evidencia en lo humano, y
por razén de su propia naturaleza. La condicién huma-
na se ordena esenclalmente a la comunicacién de unos
para con otros y en el sucederse de las generaciones.
De modo que en este sentido, lo social o comunitario
(sin traer a colacidn la distincién socioldgica) establece
las condiciones vitales de la existencia de los individuos.
Esto afecta igualmente al hombre pagano, al crstiano
y al de la modernidad. S1 bien, desde el punto de vista
histérico social, asi como el hombre antiguo tenia escasa
conciencia de su libertad personal, y todavia mejor, era
nula®, para nuestros contemporaneos la conciencia es

W Cf. Wilhelmsen, ED., La metafisica del amor, Rialp, Madrid, 1961,
“Es un lugar para la ciencia moderna que el mundo antiguo tenia
un concepto atrofiado de la personalidad humana. Para los griegos,
el hombre esta en su mejor momento cuando actia siguiendo un
patron de perfeccion previamente sacado del flujo y reflujo de las
mareas de la Historia. Para los romanos, el hombre alcanza su cenit
cuando obra de acuerdo con la plenitud de la tradicion y hace trente
4 la crisis de decision del mismo modo que lo hicieron sus padres.
Los flosofos griegos subordinaban el hombre a la humanidad, v los
fomanos, militares, lo subordinaban a la Ciudad. La Encarnacion del
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mixima, no obstante serlo irreal, pugsto que cl lugar ¢
regencia es el todo social substancu.lh?jado al modo tap
determinante de un Spinoza. El cnistano, que en ma.
nera alguna se desvincula histéricamente de sus tareas
sociales de otro modo es incomprensible la obra hist.
rica resultante cobra por la misma fe, personal y social-
mente vivida, conciencia de su ser libre, con la maxima
libertad que es la de volicion, en no depend.er mas que
de Dios y de las restantes cosas segun el mismo orden
natural y sobrenatural por Dios dispuesto.

Atendiendo a lo segundo, conciencia social de la
tradicién por su aspecto histérico, adelantamos una
toma de posicion que en el intento de conceptualizar la
tradicion nos obligara a extendernos mas. Dicha con-
ciencia social no la entendemos aqui sino como con-
ciencia de la Historia. Se da en los pueblos cristianos,
y antes en el pueblo judio. También en los modernos,
pero es nula entre los paganos. Los pueblos paganos
no son tradicionales en este sentido, sino fatalistas. Y
asi han de entenderse sus conmemoraciones, en cuan-
to que remiten a lo pasado, no sélo el presente sino
el mismo futuro. Pues el futuro, para ellos, no es sino
mera repeticion de lo ya acontecido de donde la cele-
bracién de los fastos. Este es el contexto de la famosa
frase ciceroniana, historia, magisira vita est, que encierra
un sentido de circularidad, oclusién y repeticion de

Hijo de Dios nos procuré tanto |
personas”, pp. 13-14.

a salvacion como la condicton de
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meros sucesos que se cierne sobre los individuos y las
mismas formas comunitarias sin esperanza alguna mas
que en un destino, un hado, que, ya escrito, el hombre
ha de conquistar con su fuerza para intentar no sucum-
bir, con intento vano.

Nisbet ha tratado de apuntar una cierta concien-
cia historica en Grecia y Roma. Pero, como en otros
puntos, en este también se equivoca. Menciona el “co-
nocido texto de la Melafisica’ aristotélica, pero dicho
texto hay que entenderlo en el primer sentido de los
referidos y no en el segundo. Por lo demas, cuando se
refiere a los diversos autores griegos y romanos que
hablan de la historia, en realidad lo tinico que expresan
son los fenédmenos humanos acontecidos en el tiem-
po, pero no su sentido y trascendencia. Que no podian
hacerlo es manifestativo en cuanto no conocen el fin
de la Historia. Por no poder elevarse por encima de los
sucesos carecian de sabiduria para enunciar sus leyes
universales. El mismo Aristételes sentenciaria la cues-
tién al negar la posibilidad de un conocimiento cient-
fico de la Historia*.

El intento de Bergson, siguiendo a Gambra por
nuestra parte, es muy revelador de la idea que expre-
samos, pues el resultado de la intuicion bergsoniana se

" El texto recogido por Nisbet, sin dar su lugar, correspo‘nde al
comienzo del segundo libro de la Metafisica. La ciencia investiga los
Principios y es de lo universal, como expone en el tercero de la s-
M Metufisica. Vi su Poética 1451 B. 55 y ss., sefalaria que la poesta es
aun mas cientifica que la historia. CLL Nisbetg, o.c., pp. 27-77.

4
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agota en sf misma. Con Gambra, pCflfﬂm()S igualment
que la aportacion de Bergson ¢s valida para tfa'tflr de
aproximar la cultura contemporanea 2 la exphcac?on de
la condicién real del suceder humano, tanto en lo indivi-
dual como en lo social. Pero aproximar no es entrar sj.
quiera en la orilla del agua. Bergson permanece fuera™®.
Petit Sull4 insistio hace algunos anos en esta idea.
El problema lo encerraria la 1dea de noved.a’d. Hay un
aspecto falso y otro verdadero en la .cuestlon. El fal-
so alude psicolégicamente a la atraccion de ?o nuevo
frente a lo pasado o lo antiguo. Esto, referido a las
ideas como a lo restante, lejos de resolver algo lo deja
todo sin resolver, porque su razon estribaria en su ser
“mejor que lo anterior”. De esta manera se identifica
nuevo uldmo mejor, pero haciendo abstraccion de lo
antiguo, independientemente de qué se trate, lo que
redunda en el caracter sofistico y dialéctico de la solu-
ci6n al no permitirse el contraste. Porque, por la mis-
ma razén, la unica posibilidad de sostener idea alguna
en cualquier campo serfa el no atender ninguna en
campo alguno. Pero, siendo imposible, resulta absurdo.
Kant produjo kantianos, y Hume “le despert6 del sue-
no dogmatico”. Hegel, para quien la filosofia culmina
y acaba con él, hegelianos. Y Marx, proclamando lo

* Cf. Tradicién o mimelismo, op. cit., pp. 25-27 y 29-31; ¢f. tb. “El
concepto de tradicion en la flosofia actual”, Arbor 9 [1945], a lo
largo de todo ¢ trabajo y en especial pp. 570-573.

3 (‘ “y, ML A . . .
£ “La tradicion: sy frascendencia de la historia”, ., pp L2 L
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absoluto de la accion, produjo una legién de tedricos
que se reconocen como marxistas. El que la Filosofia
desaparezca de los planes de estudio de las Ensefianzas
Medias obedece al hecho de que los impulsores de la
legislacion consideran la Filosofia, en el mejor de los
casos, como estéril. Conclusion que no es original suya,
la aprendieron en las Facultades de Filosofia en que
cursaban sus estudios o en libros “filoséficos” cuyos
contenidos proclaman una antifilosofia. Sélo restaba
certificar su defuncion, a la que se suma como una de
sus manifestaciones mas palpables el menosprecio, e
incluso desprecio, social de la misma.

El tema de la novedad encierra, pues, una cuestion
de distinto orden. ;Qué es lo nuevo en cuanto original
y no dependiente de tradicion humana alguna, antes, al
contrario, revelador de la misma tradicion en su senti-
do absoluto e historico? Lo nuevo, la novedad origina-
ria, es la Palabra de Dios que se manifesto plenamente
en su Verbo. Anunciada originalmente y por gracia a
un pueblo, se hizo presente, para todos los hombres,
desde la promesa a Abraham, en Cristo-Jesus. Los gen-
tiles carecian del conocimiento de esta novedad, salvo
el contacto parcial y providente, antes de la vocacion
de los gentiles, y fuimos llamados progresivamente a
clla. Pero para un mundo post-cristiano es imposible
prescindir de la idea misma de novedad, donde cabe
observar la pasién moderna por lo nuevo trente al re-
pudio de lo mismo entre los antiguos: “Ia revelacion
de Dios s la dnica novedad absoluta que ha recibido
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¢l hombre después de su creacion. De ghn’ que todga
pretendida novedad se presente cor?,el.rmsmo aspectr
que aquella, tenga este caracter mc?s’lamco, suplant.ador
de la revelacion divina. La aversion por la tradicién
es antinatural, destructora de la misma base human,
pero logra captar los espiritus porque se presenta con
el mismo ropaje que la gran novedad salvadora, de Ia

que es su antitesis en cuanto al contenido, pero de la

3
que toma su forma”?.

7 Petit Sulli, .M, ibidem, p. 113, |
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Sobre la tradicion )

La tradicién es la comunion de hombres en el
tiempo y en la tierra. Y en expresién mas sintética, la
tradicion es la comunidad en tiempo y tierra. Lo que
encierra implicitamente que la fuente de la tradicion
es el amor, pues toda comunidad se engendra por la
amistad, y la amistad es el mismo amor en cuanto se
manifiesta y funda por la intercomunicacion, obrando
segun el propio bien la unidad en lo comun, en mu-
tua reciprocidad’. Por lo mismo se afirma que, siendo
la tradicién la fuerza de ser de un pueblo, esta fuerza
radica en la esperanza, pues la esperanza, a su vez, des-
cansa en el propio ser, como los frutos lo son por la
savia que le comunica las raices. Asi, la comunidad la
labra, por sus raices y sus esperanzas, arraigo en la de-
rra y fecundidad creadora, la tradicién. Comunion con
Dios, comunién con los hombres: Comunién con El
que es, que nos ha dado y da el ser en el iempo, en la
terrayenla ley; comunidn de quienes participando del

;;;’_;;: 5(1;1 reciprocidac.i en la amistad, cf. Aristoteles, Efca .”ia?//mqum.
» Uredos, Madrid, 1985. Se observari que para Aristoteles la

ZZ’J"I‘:::I?:(: Sdc jonstituyc d'e'sde la ami’srad. al punto que es esfudianj

politico ‘f onde tamblcq ofrecera sus analisis de los regimenes
€os y las formas de gobierno, cf. hacia 1160b y ss.
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ser divino scgun la naturaleza humana, engendraron y
engendran en el tempo y en la tierra, por el fervor y
la entrega, la casa y la ley. El conjunto de todo cllo y
lo que de ello dimana forma y conforma la vida de o
hombres, como ser y existencia comunitarios. Esto es,
tradicién que por su propia fecundidad se abre a lo per-
fectivo del propio ser y que tiene su causa ejemplar y
final en Dios. No como tradicion, pues en Dios no hay
tradicion, pues la tradicion actia en el tempo como
donacién del espiritu creado. Pero en el Creador lo que
da a se es donacién de si mismo: Del Padre al Hijo,
del Hijo al Padre, del Padre y el Hijo al Espiritu y del
Espiritu al Padre y el Hijo. Por esto Dios es existencial
y esencialmente Amor subsistente. La tradicién en su
sentido absoluto, que arranca de este Amor, comuni-
cacién participada en la creacion, se ordena a realizatlo
en su modo en la misma comunidad humana y es don-
de cabe hablar también y propiamente de esperanza al
desvelar la Historia en su sentido, orientacién y fin”.

* A titulo de mero ejemplo, valgan las referencias a dos textos de
Juan XXIIT sobre la ordenacién dltima de la comunidad humana,
“... que cada uno coopere y todos cooperen a la realizacion del
Reino de Cristo sobre la tierra: reino de verdad y de vida; reino
de santidad y gracia; reino de justicia y, de amor y de paz” (Mu/er
et Magistra, 261); “que la sociedad humana refleje lo mis posible ka
semejanza del Reino de Dios” (Pacem in ternis, 168).
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2.1. La relacion naturaleza - tradiciéon como
contraria

Lo humano, como todo ente creado, revela algo
esencial a su ser, el ser cambiante. [.o que plantea una
cuestion determinante en la investigacion filoséfica,
lo permanente y el cambio. Estos aspectos, como no
podia ser de otra manera, se presentan también en la
consideraciéon de qué sea la tradicion. Las dos ideas
de permanencia y cambio afloran en su comprension,
porque solo lo que permanece puede ser entregado;
pero su misma entrega revela el cambio en lo que se
significa con el propio término, pues tradicién implica
y es accion.

Lo que descubre particularmente la tradicién, su
carga conceptual, descansa en la dinamicidad de lo hu-
mano. Pero el mismo término dinamo ofrece una do-
ble consideracién, la fuerza que expele y la causa de
la fuerza: el movimiento y la causa del movimiento.
Todavia hay que comprenderlo al modo real, porque
la causa del movimiento es el ser, conforme a lo que
es, su naturaleza, por lo que no se entenderia el mismo
set sino por lo que mueve y a donde se mueve segun
aquello a lo que port su propio ser tiende. En palabras
de los profesores Petit y Prevosti, “hay que notar que,
Si_n identificarse simplemente con el ser, la naturaleza
dice con todo siempre una esencial referencia al ser
(--.)- El ente natural es el ente movil, pero esa movili-
dad no es un puro petderse en lo multiple y lo etimero,
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no es una desconexién respecto al ser, ni una carenciy
de entidad. E/ ente natural es, por el contrario, ague/ que
Junda su devenir en su propro ser, porque precisamente posep o
seren y a través del moviniiento, y de tal modo caracteriza I,
movilidad su intima esencia, que solo en las vicisitudeg
del cambio se manifiesta su ser”>.

En este sentido entendemos la tradicion como
“enraizamiento del devenir en el ser”” por razén de
la propia naturaleza humana. Debiendo resaltarse que
lo que configura dicha naturaleza es su dmbito tem-
poral y espacial. El primer Panikkar lo dejaba entrever
en su estudio sobre la naturaleza cuando serialaba que
“Anstoteles, aun cuando elabora su concepto de mo-
vimiento, a partir del movimiento de los seres vivos y
de los cuerpos inertes, no trasciende los limites cosmo-
logicos. La tradicion cristiana ha considerado el movi-
miento bajo su aspecto ontoldgico, aunque hasta muy
recientemente no haya forjado las caracteristicas pecu-
liares del ser espiritual y matenal a la vez. Es el proble-
ma metafisico de la historia, en plena elaboracién en
nuestra época. No solo los cuerpos sino también los
hombres y los espiritus se mueven, aun cuando desde
esta perspectiva general no puede decirse nada sobre la
distinta movilidad de los seres. Es obvio que el movi-

3 i 2 ' : . ” -

Petit, José M* / Prevosti, Antonio, Fllosofia de la naturale. Sn o

figuracion a través de sus textos. PPU, Barcelona, 1992, p. 282 (cursiva
nuestra).

{ Cf. ibid. p. 281.

el
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micnto de un espintu no es univoco con el de un cyer.
po. Para cllo debe descenderse de la ontologia general
a la metafisica especial. Por ser distinto el movimiento
en cada esfera del ser, posee en cada una de ellas su
duracion propia: eviternidad, temporalidad, tiempo”>,

Nos encontramos en este punto con una cuestiéon
que, contra lo que sefialaba Panikkar, estd presente ya
en su mas alta investigacion metafisica en la tradicién
cristiana desde san Agustin. Por un lado, el tempo
como ritmo del movimiento humano; por otro, la reali-
dad comunitaria del hombre en su dinamicidad tempo-
ral. Para lo primero, y desde la consideracion del sujeto
humano, lo presente de las cosas en cuanto sucedidas,
se da en la memoria como tiempo interior, ... éstas
son tres cosas que existen de algun modo en el alma, y
fuera de ella yo no veo que existan: presente de cosas
pasadas (la memoria), presente de cosas presentes (Vi-
sidén), presente de cosas futuras (expectacidn)”®. Para
lo segundo, su orden propio es la paz, que como so-
ciedad universal de hombres se constituye por la paz
universal y tiene como referente la inmortalidad, “...
dada la limitacion de la inteligencia humana, para evitar
que en su misma investigacién de la verdad caiga en
algiin error detestable, el hombre necesita que Dios le

S Poani . . TV,

]_’ anikkar, Raimundo, F:/ concepto de naturaleza. Andlists bistorco y wie-

; “fisico de un concepto, Consejo Superior de Investigaciones Cientiticas,
Ittuto de Pilosnfia Juan Luis Vives, Madrid, 1972, 2* ed. p. 227.

o (,'aiI/?J/'l/I/fl';'ﬁMadrid, BAC, ﬂ ')";‘), 7% ed, X1, 21, 27, p. 480,
\ / 9
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ensefie. De esta forma al acatar su ensefanza estara en
lo cierto, y con su ayuda se sentira libre. Pero como to-
davia esti en lejana peregrinacion hacia el Sefior todo
el tiempo que dure su ser corporal y perecedero, le guia
la fe, no la visién. Por eso, toda paz corporal o espiri-
tual, o la mutua paz entre alma y cuerpo es con vistas a
aquella paz que el hombre durante su mortalidad tiene
con el Dios inmortal para tener asi la obediencia bien
ordenada segin la fe bajo la ley eterna”’. Dicho orden
por el que se establece la paz®, tiene su primer lugar en
la propia casa, como lo indica el mismo doctor tras la
autoridad de san Pablo, “si uno no se interesa por los
suyos, y particularmente por los de su casa, ha renega-
do de la fe y es peor que un infiel” (I Timoteo 5, 8),
“la primera responsabilidad que pesa sobre el hombre
es con relacion a los suyos, que es a quienes tiene mas
propicia y facil ocasién de cuidar, en virtud del orden
natural o de la misma vida social humana”, y se desa-
rrolla en el tiempo exterior e intetior de la Historia®.

2.1.1. Contra la tradicién desde la naturaleza

La fuerza de la negacién radica en la misma nega-
c16n de todo cambio en la naturaleza, y por lo mismo
en forzar el sentido de lo unitario, desde la pluralidad
real, a que aspira el intelecto humano, Esta misma in-

" La Cindad de Dios, Madrid, BAC, 1978, 3* ed, XIX, 14, p 593
*Cf. Ibid, XIX, 13, p. 588.
* Cf. Ibid, p. 594,

i
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tencién es la que niega en un momento primero, en
plena Ilustracion, la historia y el repudio de las tradi-
ciones sociales de todo tipo. Argumentaciones diver-
sas:

Tradicién se significa como entrega de algo. Algo
que ha sido y comienza a ser en otro. Pero nada viene a
ser sino en cuanto no es. Luego lo que no es no puede
ser entregado. Hay que afirmar, pues, que nada puede
ser entregado. Luego, no hay tradicién.

La tradici6n se refiere a lo pasado. Pero en cuanto
pasado, no existe. Ahora bien, la naturaleza se dice de
lo que es en acto. Luego, no existe la tradicion.

La tradicion se dice de lo singular de un pueblo.
Ahora bien, lo natural es siempre de lo universal. En
cuanto la tradicién niega lo universal, no existe tradi-
c1on.

La tradicién implica cambio. Pero solo es natura-
leza lo que se dice de la esencia. Toda esencia implica

permanencia. LLuego, no hay tradicion.

2.1.2. Contra la naturaleza desde la tradicion.

Los anteriores argumentos pueden ahora desa-
rrollarse en sentido contrario. Frente a lo uno, afir-
maremos la sola realidad de lo multiple; frente a lo
permanente, lo cambiante.

Lla observacion de la realidad muestra una mula-
plicidad de realizaciones humanas. Si entendemos la
naturaleza como esencia, hay que concluir en que hay
tradiciones, no naturaleza.
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Podemos decir que lo real se expresa como deve.
nir, pues todo se muestra en constante fluir. Luego, ng
hay naturaleza, entendida ésta como algo permanente.
Porque si hubiera algo permanente no habria cambig,
Y sin cambio no hay accién. Y sin accidén no hay tra-
dicién. Luego, hay tradicidon; no, naturaleza. Por esty
razoén se dice “hay histotia, no naturaleza”.

Conviene, no obstante, afiadir dos argumentos
mas contra la naturaleza, desde la tradici6n,

No hay tradicién més que desde la palabra prime-
ra. Pues sin aquello primero nada podria ser legado, al
faltar su conocimiento. Pero la palabra primera opera
por gracia. Luego, no hay tradicién por naturaleza.

Toda manifestacion humana es la historia huma-
na. Pero la historia es el todo, y, por lo tanto, sus partes.
La tradici6n, pues, en cuanto historia se articula por el
conjunto de todos los actos humanos. Luego, no hay
tradicién por naturaleza.

2.1.3. Estadio presente de la cultura contem-
poranea. La gran tentacion.

La gran tentacién de nuestro tiempo histdrico no
es el repudio del cristianismo, sino su asuncién en la
integracién sincretista de todas las manifestaciones hu-
manas como “tradiciéon de la humanidad”, en cuanto
sucesion meramente humana y que principiaria, a la
par que culminaria en el mismo hombre en cuanto seé
dota a s{ mismo de su realidad. Tentacién que al pre-
sente va cobrando fuerza y extension: El cristianismo
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es presentado como una aportacién mas en la gran co-
rriente de la cultura y el pensamiento humano. Bréhier,
a la altura de los afnos treinta de nuestro siglo, se per-
mitia reconocer ya las aportaciones intelectuales del
pensarniento cristiano Introduciendo a sus mas cuali-
ficados representantes en la categoria de los hombres
flustres. .. No, claro esta, sin los trabajos previos de un
Gilson, por ejemplo.

El origen de esta pretension radica en el olvido de
la naturaleza, sin la cual, sin embargo, es impensable
la tradicion. De ahi la importancia de los argumentos
contrarios sefialados. Entre los cuales destaca el que
presupone que no hay conocimiento humano mas que
en el medio social. De modo que el sujeto humano no
es mas que un mero receptor de la palabra primera que
se contiene en la primitiva revelacién divina.

En otro orden, se substancializa la humanidad, re-
duciendo todo acto humano a puro fenémeno. Stendo
tipicamente racionalista, es implicita, y todavia mas,
explicitamente, ateo. Por fin, se expresa todo lo real
reducido y confundido en la accién, por lo que lo de-
terminante resulta el cambio.

La fuerza de la tentacién estriba en llegar a hacer
pasar lo tradicional por actual. No por lo que encierra
de perenne, sino por lo que ofrece de apertura al cam-
bio, de modo que en la misma tradicién cristiana se
Procurara abrir paso a la recepcion de lo que es “exi-
gencia del iempo” como novedad de lo actual impul-
sado por el cambio. Pudiendo presentar campos varios,
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refiramos cl de un autor ya citado, Panikkar, cuyo tra-
bajo habiendo recibido notables elogios desde el cam.-
po de la filosofia perenne no dejé de ser examinado
en profundidad por un Bofill. Escribia Panikkar, «E]
tomismo es algo mas que simple anstotelismo, como
una Filosofia cristiana actual debe ser algo mas que
mero tomismo»'". Donde puede observarse lo actual
como cambiante, no como permanente: actualizacion
de lo que es.

En este sentido, la tradicion actuaria como toma de
conciencia progresiva del Espiritu o idea universal. De
modo que lo que deviene se hace (in fier1) consciente
en la sucesién y realizacion historica. En otro sentido,
la Idea asume todo el legado de la conciencia o del
individuo consciente. En cuanto lo asume, lo integra;
en cuanto lo integra, lo supera. Por ello todo lo que
es manifestacion de un estadio humano seria manifes-
tactén de su condicién natural, progresiva, creciente,
consciente. Una toma de conciencia mas clara de lo
que es la manifestacion de lo “absoluto” no descarta-
rd a san Agustin, Tomas de Aquino o Alfonso M* de
Ligorio, porque son estados individuales de conciencia
y estadios progresivos de la conciencia humana por su
aspecto historico, siendo asi que la historia no es mas

" Op. cit., pp. 105-106. Sobre la recepcién de Aristoteles, cf.
Canals Vidal, F, “El aristotelismo en la sintesis de santo Tomas”, en
Historia de la Filosofia Medieval, Herder, Batcelona, 1976, pp. 224-228:
Forment Giralt, E., “Santo Tomis y el aristotelismo”, en Filavofia del
ser, PPU, Barcelona, 1988, pp. 59-63.
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que el progreso creciente de la plenitud de la concien-
cia humana. La cuestion se resuelve propiamente, pues,
en integrar todo lo humano como razén general.

2.2. Sin naturaleza no hay tradici6n: arraigo
del devenir en el ser

2.2.1. El ser: don y participacién

Nada es sino en cuanto tiene ser. Que algo es, es
evidente a la sola consideraciéon de las cosas. Pero no
hay existente fuera de lo que es. Ahora, si algo es, o
lo es radicalmente o sencillamente no es. Pero si es,
o lo es por si o lo es por otro. Pero ninguna cosa que
lo sea por si, si no da razén de su ser por si, lo es por
si. Luego lo es por otro; aquel Ser, cuya esencia es ser.
En palabras de santo Tomas, el Ipsum Esse subsistens,
Dios. Como ensena la Escritura, “Yo soy el que soy”
(Exodo 3, 14).

Las criaturas no son el ser, sino que tienen el ser,
como escribe Forment Giralt, “Siendo Dios el ser, y
los entes creados, en cambio, no son, sino que poseen
el ser limitadamente segiin la esencia en que lo reci-
ben, es necesario, que sean todos los entes, que no son
Dios, participantes del ser, es decir que el ser que po-
seen sea un ser participado, y la esencia, o sujeto del
ser, la medida de la participacion”!'.

1 ., " o . ; oY P ALCE ¢
Introduccion a fu Metafisica, Universitat de Barcelona, Barcelona,
] ‘)84) p- ] 4().
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De este modo, salvamos, desde lo real del ser, |5
escisiones y antinomias, contra la realidad de las ¢q.
sas, del pensamiento moderno, que lo opone todo par,
negarlo todo. Lo mas profundo de cualquier realidag
es su ser como acto del ente, sea éste simple o com.-
puesto, substancia o accidente, y referido a la esencia,
la naturaleza, las relaciones, el espiritu o la vida, pues
en cuanto son lo son con relacion a algo ente, y en
cuanto al ente lo es por su acto de ser. De nuevo con
Forment, “La concepcion del ser como acto del ente,
conduce, por tanto, a la superacion de la antinomia por
la que la vida y la inteligencia se presentaban situadas
por encima del ente, ya que éstas estan constituidas
por la propia perfeccién y actualidad del ser mismo
en cuanto que es la actualidad de todas las cosas y lo
mas perfecto de todo. Ademas, si el ser no fuese mas
profundo que el vivir, quedaria, entonces, sin explicar
la vida. Igualmente, si el vivir no fuese mas profundo
que el entender, quedaria el espiritu desvitalizado. Por
ello, esta doctrina del ser permite superar las escisiones
que se dan, a veces, entre la vida y el espiritu, y los en-
frentamientos entre naturaleza, vida y espiritu, propios

»12

de algunas concepciones modernas” !>,

2.2.2. Ser y devenir

Al plantear la cuestién del devenir no lo hacemos

2 Ihid, p. 163.

-
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sin referencia al ser. Es imposible pueda darse devenir
alguno sin ser primero. Tampoco, sin embargo, si enten-
demos el devenir como la perteccion del ser, a modo de
un in fieri; pues, de este modo tendriamos el ser por su
constante no-ser. Como explica Forment, “El ser es un
acto pero es un acto que es la actualidad de todas las for-
mas o actos esenciales. No es solamente acto sino que
es el acto de todos los actos. Los actos esenciales lo son, |
en cuanto poseen el ser. Por consiguiente, el ser no es |
un acto ultimo, n1 la Ultima actualidad, porque advenga
a los actos esenciales ya perfectamente constituidos en |
cuanto actos, sino que el ser es el acto primero, o pri-
mera actualidad, que fundamenta o posibilita a los otros
actos”!’. Esta cuestién es fundamental en su misma
simplicidad como lo exponia santo Tomas, “No hay que
entender que al ser algo le sea afnadido, que sea por ello
mis formal, determinante del mismo, como el acto a la
potencia, al ser de este modo, le serfan anadidas deter-
minaciones esenciales. En cambio nada puede afadirse
al ser que sea extrafio a él, puesto que nada es extrafio a
€l 2 no ser el no ente, que no puede ser ni forma ni ma-
teria. De donde el ser no es determinado por algo como
la potencia por el acto, sino més bien como el acto por
la potencia” ™,

El devenir, en realidad, se afirma del ente que es,
NO en cuanto que es, sino en cuanto a lo que es como

" Ibid., p. 142-143.
" De potentia q.7,a.2,ad. 9.

4
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potencia y acto, materia y forma. Por %o tanto, no por sy
acto primero, el hecho de tener ser, S100 Por su esencia
en cuanto principio de operactones, que es SU natura-
leza. En cuanto por su ser, €s Ser que se ma.mﬁesta. en
el cambio. “Esa peculiar esencia —hag escrito Petit y
Prevosti- que no consiste en ser fflc’:f’imtlvamen.te algo,
sino en desplegarse para setlo, dirigiéndose haCIZ‘I el ser
ella misma, sin serlo nunca del todo, esa esencia que,
por lo tanto, origina y dirige todo el evoluaor’mr .del
ente, es lo que Aristételes comprend‘jé que e.l te'rmmO
physis designaba, y definié como principio intrinseco

del movimiento” ">,

2.2.3. Ser y Tradicién: Espiritu y libertad

Al referir inmediatamente la radicalidad del ser
como acto perfectisimo de todo lo que es, primero en
cuanto las cosas manifiestan su ser creadas, y segundo
en cuanto participan del ser del Creador, afirmamos
implicitamente el ser en si de las mismas criaturas en
cuanto a lo que revela la perfeccién de su propio ser.
Lejos de toda posicién monista, rechazamos de igual
manera todo dualismo, para sostener conforme a la
realidad de las cosas, lo uno y lo plural. La pluralidad

de las cosas, en la escala de los seres '°.

* Filosofia de la Naturaleza, op. cit., p. 282.

' Cf. Canals, F, “Monismo y pluralismo en la vida social”, en P?/in'm
espaniola: pasado y futuro, Acervo, Barcelona, 1977, pp. 30-46; Bohll, J.,
La escata de los sers, Cristiandad, Barcelona, 1950,
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Este ser en si descubre, mas alla del Creador, en las
craturas, su obrar conforme a la naturaleza respectiva
segun el designio divino. Con una diferencia entre las
criaturas, pues la imagen y semejanza divinas de los seres
creados espirituales denotan esto, el participar de Dios
no solo en cuanto al ser, sino en cuanto al particular
modo de ser que revela la vida espiritual. Y todavia de
manera mas concreta, lo humano, en cuanto compuesto
de cuerpo y alma, revela del modo mas inmedtato, sobre
la natural percepcion del yo en la autoconciencia, su ser
con los demas en el mundo y en el tempo.

Por otro lado, encontramos, pues, el ambito del
surco humano que es la tradici6n de las mismas apor-
taciones humanas, en cuanto a la necesidad que tiene
el hombre para su propio bien de las invenciones sin-
gulares, cuya cadena temporal establece el presente. El
hombre, cada ser humano particular, es en este sentido
una condensacién y una herencia manifestativa de la
propia identidad .

La tradicién ha de entenderse vinculada al plano
espiritual, por dos razones. La primera, de caracter ne-
gativo, se descubre en que los restantes seres, si bien
mostrarian ser también una acumulacién o conden-
sacién y un resultado final, lo son en un sentido pu-
ramente fisico-determinista. No es que no alteren ni
operen de manera alguna en la trama de sucesos, SINO
que ni lo codirigen, y en ultima instancia carecen de

" Cf. Vizquez de Mella, op. cit., pig. 156-166.
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conciencia del principio, el fin y el mismo continuo, y
no sélo en lo que respecta a los seres minerales, sing
también los animados, inclusos los que se mueven en
el mundo de la sensaciéon. Lo que denota propiamente
la exclusién en todos ellos de todo trazo de vida espi-
ritual, y mas en concreto de vida intelectual o racio-
nal. Que algunos animales manifiesten evolucion en sy
modo de ser corporal o no la manifiesten tanto, por
ejemplo, las abejas respecto de sus panales, es anecdé-
tico. Carecen de conciencia, por lo mismo que carecen
de entendimiento, voluntad o memoria. Nos situamos
en el estricto plano de la evolucion fisica y fuera de
evolucién espiritual alguna'®.

La segunda razén es justamente lo que el sujeto
humano es esencialmente. En primer lugar, su condi-
c16n espiritual revela su ser intelectual que por su po-
tencialidad cognoscitiva se abre a la entera realidad de
las cosas, en cuanto las conoce y entiende, en cuan-
to conociéndolas da la causa de ellas. Pero el mismo
entender humano es un entender cordial que le lleva
naturalmente al recogimiento intetior, para no vivir en
lo epifenoménico, fuera de si. Esto descubre la vida
interior, que manifiesta, a su vez, la autoconciencia,
la presencia en acto de lo conocido, no solo de los
pr‘ecognita, ante el conocimiento en acto, sino de lo
mismo percibido modo sensible. Sin embargo, esta

1 . o
pﬁ; y [Has de Tejada, F, gQuées of ortismo?, Eiscelicer, Madvid, 1971,

T
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huida de lo epifenoménico, como vida fuera de si, no
quiere decir, como revela la experiencia, que la vida
animica-espiritual se agote en si misma. Al contrario,
por el amor lo que busca es darse. Y por esta misma
razén encontramos la radical vocacién de apertura de
todo ser humano, que puede decirse es una vocacién
de donacion, de darse a si mismo. De modo que en su
donarse brota una comunion personal.

Dicha donacién en cuanto lo es con una vida se-
mejante, lo que busca es la misma comunicacién que
se revela en la capacidad de lenguaje de los seres hu-
manos. Por la palabra el hombre entra en comunica-
cién con otros, que es comunion interpersonal. Asi
tenemos la tradicién, en cuanto entregamos nuestros
conocimientos y pensamientos, nuestros sentimientos
y expetiencias, para ponerlas en comun. Pues esto es
lo que satisface al hombre y a l]a mujer, como su propio
bien, vivir con los demas, y que es el fruto de la amis-
tad. Toda amistad es manifestativa del amor interper-
sonal: “El amor pide la convivencia” .

Fruto del amor divino, el hombre se ordena desde
Su propio amor a la vida comunitatia, que engendra

” B"ﬁ]]’ ). La escala de los seres, op. cit., pag. 152. El autor, trente a
Una interpretacion intelectualista de santo Tomas, afirma con el san-
o Doctor el amor como la plenitud perfectiva del hombre, plenitud
que alcanza ¢n la union con Dios. Sobre Bofill, cf, Tomar Romero,
f()’ ] Pf”””” J /!m({r, 1/ personalismo de Jaime Bofill, PPU, Hz.u'cclnn‘u.

03 ﬂ,)'- de la misma autora, [ « metafisica de la persona de Jaime Bopill,
Memoria de doctorado en la Facultad de lilosofia de la Universidad
de Barcelona, promanuscripto.
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por fecundidad de su misma condicion natural en ¢
bien del matrimonio y de la familia, y en la sociedad de
familias. La comunidad se edifica por la entrega presen-
te, en lo que es una tradicion per.rona/, para perpetuarse,
como extensién de dicho presente, viviéndolo como
efectiva comunidad, que mas alla de lo actual, exige el
tiempo y el espacio como contornos necesarios de la
Patria, vivificindose en una entrega social, en la tradicién

de la comunidad po/itica.

2.2.4. La tradicion en sus causas

Abarquemos en cuanto nos sea posible la razén de
la tradicidén que es preguntarnos por sus causas. Lo que
la origina, de lo que se compone, qué es esencialmente

y a qué se ordena.

1. En cuanto a lo primero, su causa eficiente, dos
cosas hay en su orgen, como inmediato y remoto, y
una y otra pueden sintetizarse: la causa eficiente de la
tradicién es la naturaleza humana. Tomamos aqui el
término tradicion en su significacién comun de entre-
ga de algo a alguien. En el plano de lo inmediato, quien
da origen a la tradicién es el hombre por su aspecto
social. En su causa remota es Dios, como creador de la
misma especie y naturaleza humana.

Desde aqui se explicitan algunas notas esenciales
al contenido de la misma tradicién. Sila naturaleza hu-
mana es una, toda aportacion tiene razén de bien a la
tradicién. Pero la misma humanidad no es fuera de lo

]
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concreto, por lo que hay lugar a tradiciones particu-
lares de muy diverso tipo, y siempre por su aspecto
comunitario y social.

Siendo el hombre criado, la razén de la tradicién no
descansara, pues, sino en el referente obligado de la ley
divino-natural, de modo que lo moral es constitutivo del
criterio dinmente de la buena y mala tradicién particula-
res. Pues desde el plano ontoldgico, en cuanto el hombre
es ser relacionable, caben en lo empirico “tradiciones des-
viadas”, y mejor, “desvios” de la sana tradicién.

2. Causa material. Al estudiar la causa material de
la tradici6n es preciso atender tanto al continente como
al contenido. Con relacién a lo primero, nos encontra-
mos ante las causas intrinsecas de la tradicién, que por
razon del sujeto de la misma tradicién, la persona hu-
mana en comunidad, lo son el ttempo y el espacio.

Causas extrinsecas son aquellas que conforman la
tradicién en cuanto a lo que es objeto de entrega en el
tamiz de una comunidad, lo que lleva implicitamente
su depuracién progresiva. Nos referimos aqui a toda
manifestacién y testimonio humano, tan rico y vario,
como rica y varia lo son las diferentes comunidades
humanas, llamadas a comunicarse entre si mismas, y
que es lo que hace incrementar las propias tradiciones,
y también que algunas de ellas disminuyan o incluso
desaparezcan. Particularmente lo es en el ambito de la
cultura, ¢n todo ¢l conjunto de bienes que integra: la
lengua, ¢l arte (arquitectura, pintura, escultura, musi-
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ca), literatura, el derecho, las formas politicas y socja.
les, etc., y en el orden de la naturaleza.

3. Causa formal. Al preguntarnos por la esenci,
de la tradicién, nos interrogamos sobre lo que ésta es;
no en cuanto a lo que accidentalmente, ain de manery
necesaria, hace que sea ésta o aquella otra tradicion,
Sino, al contrario, aquello por lo que bajo cualquier
circunstancia se reconoce una tradicion, una corriente
espiritual, una duracién mas alla de los aconteceres que
van jalonando el tiempo. Procedamos de una manera
amplia para retomar este aspecto mas adelante al pro-
ceder a dar un concepto de tradicion.

a. La tradicidon esencialmente es accidn, cambio.

b. La tradicién esencialmente sélo lo es de lo per-
manente.

c. La tradicién es la expresiéon de una comunidad
humana.

d. La tradicion se reconoce en el alma individual y
social, como memorna.

Al refenir la acaén como esencial a la tradicién, lo
hacemos desde la observacion de la realidad en cuanto a
lo que manifiesta la misma comunicacién humana, pues
comunicacion es la accién de poner algo en comin por
la palabra. Aqui accién va referido a lo que se da para ser
asumido también personalmente, y de modo mas expre-
sivo lo decimos con el término entregar,

La accion de entrega entrafia un cardcter mds par-
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ticular que el mero dar algo. Supone permanencia de
lo donado en el donante, no como titulo juridico res-
pecto de un objeto cuya posesion actual se pierde, sino
al modo como quien retiene lo que al mismo tiempo
entrega. Y no solo ello, sino que la misma entrega de lo
poseidoy retenido revierte en €l, al enriquecer la propia
experiencia otro yo en lo que deviene entonces cono-
cimiento comun y experiencia comuin, comunién, que
se desarrolla en otro plano ontolégico como unidad de
orden y por razon del bien personal de ios primeros.
Esta accién comunicativa es la que engendra la comu-
nidad. Y asi, no hay comunidad sin entrega primera.

La sucesion de “entregas” respectivas da lugar a la
tradicién como extension temporal de lo permanente
de un pueblo, de su ser en el tiempo.. De lo que lo
configura, crea y recrea. Esta accién de permanencia
en el propio ser, por encima de las mil vicisitudes y
contingencias es la que viene a determinar su especifi-
cidad, su ser, y por la que se reconoce como tradicién
desde su propia permanencia, por la que se abre a las
sucesivas transformaciones conforme a su propio ser,
restando, no obstante, inalterable, so que deje de ser
por pérdida de su tradicién constitutiva que es lo que
le permite ser siendo, esto es, permanecet.

Accién, comunién y permanencia se dan vitalmente
en todo auténtico pueblo. Y no hay que buscarlo fuera del
propio pueblo, sino como vida del mismo en su “alma” o
“espititu”. Pues es dicha alma, como vida suya, lo que lo
hace ser y devenir en lo que es, incluso en lo accidental,
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cuanto mas en lo esencial. Un pueblo sin alma, sin alm,
propia, sin vida suya, sin corazon, esto es, sin concordiy |
_como unidad de las diferentes personas y entes sociales

en un solo corazén o unidad moral-, no existe. Y es este
espiritu, que engendra el pueblo, el que obtiene la perma-
nencia en el ser del mismo pueblo o comunidad politica

y social en el tempo como histona; su historia, que es su

alma como tiempo efectivo, real, vivido.

Cada accién del pueblo, cada hecho de la comu-
nidad, como configurador y delineante de la misma,
todavia mas la serie de actos constitutivos, referencias
determinantes de su armazén vital, no es mera accion
sucedida, pasada o acontecida. Es mejor accién pre-
sente, accion actual porque es presente en el espiritu y
alma popular por la memoria comunitaria.

Detengamonos de la mano de Jaime Bofill, cate-
dratico que fuera de Metafisica en la Universidad de
Barcelona, en lo memorativo como esencia de la tradi-
cion. Escribia Bofill, “la memoria retiene ‘lo existente’
como una ‘presencia que deviene consciente en la me-
dida en que el sujeto es inmutado’ por ella. Es un puro
‘lo que se experimenta’ que se abre, ciertamente, a una
actividad representativa, pero que no consiste formal-
mente en una representacion. Es un sentirse vivir, y
ser, como dice Aristoteles; y eso en comunidad con
los otros y con el mundo; un persistir juntos, fuera del
alcance de la accién corrosiva del tiempo” .

% “Bsperanqa i tradicié”, Cristiandad 381 (1962), pp. 255-258, p. 257.

‘
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Y vinculando memoria y tradicidn, “La tradicién
es memoria de los pueblos, si en la memoria conno-
tamos dicha dimension energética. Es (si nos es licito
parafrasear una locucién famosa de Aristoteles) un se-
guir siendo lo que se era, como predeterminacién de
lo que sera. La tradicion no es ‘logica’ o algo ‘racional’;
no es un argumento, sino una ‘fuerza’. Se mama con la
leche materna, se contagia en aquella primera sonrisa
que abrira al nifio del Pollion virgiliano la posibilidad
de una futura convivencia con los dioses y diosas. Se
inscribe -por las fabulas, por los aforismos, por las can-
ciones de cuna, por las fiestas y ritos- en el fondo sub-
consciente del individuo y de la colectividad. Perpetia
actitudes, constituye linajes. Esta enraizada en la pro-
pia fuerza generativa; se liga, con juramento prestado
con la mano bajo el muslo del padre, a la tierray a la
ascendencia. Mantiene la fidelidad a los amores y a los
odios; vincula a los hombres a vida y muerte por su
comunidad genealégica”?'.

Atendamos la misma facultad memorativa, y se
nos disculpara lo extenso de la cita, que nos parece
relevante en cuanto a lo determinante de la relacién
entre memoria, tiempo e historia para captar el consu-
tutivo formal de la misma tradicién:

“La actividad memorativa se distingue de la de la
‘imaginacién’ porque esta segunda realiza asociaciones,
sintesis, unidades ‘formales’. La imaginacion es, al nivel

2 Thidem, p. 257.
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sensible, una funcién ‘representativa’. La memoria, en
cambio, sélo indirectamente se refiere a imagenes, en
la medida en que su actividad se despliega sinergética-
mente con la de la imaginacion. A través de ella, la me-
moria retiene ‘vivencias’, el impacto que los ‘hechos’
han producido en el sujeto. Su acto se perfecciona,
no en la referencia intencional a una ‘forma’; sino en
la estabilizacién de un ‘sentimiento’; sentimiento que
no ha de entenderse, aqui, como un estado ‘afectivo’
(amor, odio, alegria o tristeza) sino estrictamente como
un “sentir la presencia” de las cosas, por la inmutacién
que, en virtud de esta presencia misma, producen en

el sujeto.
“De aqui proviene la constitutiva referencia de

la memoria al ‘iempo’, ella es el ‘tiempo originario’.
Retiene las cosas por su dimensién de ‘existencia’; la
cual, al nivel animico que ahora consideramos, se pre-
sentara como una ‘duracién’. De aqui la tipica referen-
cia de la memora al ‘pasado como pasado’. Pero que
por lo mismo hay que hacer notar que es fundamental,
en la actividad de la memona, no que esto que ella re-
tiene ‘no sea ya’ presente a la percepcidn, sino al revés:
que ‘continda siendo presente al sujeto un hecho que tal
vez no le impresiona ya al nivel sensorial y percepti-
vo. Este modo de ‘presencialidad’ por la memoria es
un modo intermedio entre la ‘momentaneidad’ de la
percepcién y un modo superior de presencia, consis-
tente en la posesion ‘totum simul et perfecte del tempo
en un solo acto interior; acto que si bien es verdad que
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en una dimension suya esti en el tempo y es medido
por él, en lo que tiene, no obstante, de caracteristico
trasciende el tempo y lo domina. ‘Presente’ en este ni-
vel superior de memoria no es un fenémeno, un ‘dato’
empitico, sino un ‘ente’ - id cujus actus est esse’. Cuando
la memoria se considera, no al nivel sensible en el cual
se contradisungue de la imaginacién y de la estimativa
animal, sino al nivel espiritual que ocupan el entendi-
miento y la voluntad, presenta como estos tltimos una
funcion ‘ontologica’.

“La memora agustimiana presenta este nivel su-
perior, espiritual, en el cual la dimensién discursiva del
tiempo, todo esto que el ‘vivir en el tempo’ entrafia
de ‘relajacién’, es superado, como se supera la ‘frag-
mentacién’ del Hempo en ‘momentos’ puntuales. Es
verdad que el hombre no goza de manera pura de esta
autopresencia, por la que le fuera dada a la vez una ex-
periencia absoluta del ser: toda la persona humana esta
sumergida en la temporalidad. Pero esto no quita para
que este aspecto superior pueda ser ignorado. Por €l, el
modo humano de vivir en el tempo es aquel que suele
denominarse hoy en dia ‘historicidad’; término con el
que designamos un estar en el tempo, no abandonan-
dose a él, sino reasumiéndolo, totalizandolo continua-
mente por actos de tal condicidn, que el sentido total de
mi vivir esti comprometido en cada uno de ellos”.

z Ibidem, p- 256, Cf. Bofill, “Consideracions sobre el temps, mode de
presencialitat”, en Obra filosdfica, Ariel, Barcelona, 1967, pp. 237-244.
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Bofill recordara la misma expresiéon de Bergson,
a tal punto éste la habia hecho suya, que «concebi,
el existir como una memoria: “existir €s recordar’,
Gambra, comentando a Mella, y tras James y Bergson,
insistira en esta experiencia de la realidad humana,
“suponerla -la conciencia- constituida por la asocia-
cién discontinua de elementos o unidades por estados
de conciencia aislados, es no ver el dato inmediato y
primario de una realidad total fluyente; es afirmar e]
derecho de la onda sobre el rio, cuando la observacion
y la intuicién nos muestran el derecho del rio sobre la
onda, de la conciencia sobre sus estados, de la tradi-
cién en la historia y en la sociedad”?’.

4. Causa final. /A qué tiende la tradici6n? La causa
final, como las primeras, no tiene respuesta sino en la
contemplacién de su misma realidad. Por ello el fin o
descanso de la tradiciéon es la misma comunidad hu-
mana en lo que presenta de perfectivo. Lo que impli-
citamente muestra una dinamicidad, una tensién y una
meta. Que es presente desde el mismo devenir enrai-
zado en el ser; el futuro que el ser revela y despliega.
Como el fin de cualquier semilla es fructificar, no se
dice fructificar del germinar, sino cuando la planta,
ya madura, se muestra sazonada en frutos, germen de
Otros nuevos.

Y al referirla de nuevo a la dimensién comunita-

* Op. cit., p. 31.

el
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ria de lo humano, entendemos lo que conlleva por su
condicion naturai. Es esta una cuestién fundamental,
en cuanto dota por su “tension” el sentido de la misma
tradicion. Es sabido que la finalidad se muestra en la
misma esencia de la cosa de que se trata. Pues la fina-
lidad se ordena mas propiamente al obrar, a aquello a
lo que algo se orienta o tende; pero dicho obrar no
es sino “la misma esencia como principio de opera-
ciones”, en lo que la naturaleza muestra ser la misma
esencia de algo: “No es posible -escribe santo Tomas-
conocer una cosa a perfeccidén desconociendo su obrar,
porque por el modo y clase de la accién se aprecia el
alcance y caracter de la facultad, que a su vez muestra
la naturaleza de la cosa, ya que todo agente tiende a
obrar segin la naturaleza que le cabe en suerte cuando

924

va a obrar
En lo inmediato, el fin de la tradicion es la comuni-

cacién o entrega de algo, que en cuanto revierte sobre
el comun opera el que la tradicién propiamente tienda
a que la sociedad humana de que se trate permanezca
en lo que es, o con palabras semejantes, persevete en
su ser como tal sociedad, que sea siendo. Atendiendo,
no obstante, su misma dinamicidad, y por lo tanto en
el enriquecimiento progresivo fruto de las multiples
acciones ya parciales, ya del mismo todo social, segun
la potencialidad perfectiva de la condicién humana,
tilempo y lugar.

* Suma contra los gentiles 11, 1, BAC, Madrid, 1952.
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Por csta razon se dice que la tradicion es espe-
ranza. “‘La esperanza, entendida en su nucleo origina-
rio -dird Bo#ll-, es un trascender (por virtud propia ¢
prestada) la contingencia temporal; es la tradicién en

925

tanto que proyectada al futuro™.

“Art i, p. 257.
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La dinamicidad que encierra la realidad de la tradi-
ci6én y su localizacién en el ambito de la historia mues-
tran sin embargo una aporia desde la causa final. Porque
s1 bien, como se ha senalado, la tradicién lo es humana,
y la condicién moral del sujeto humano es principio de
toda auténtica tradicién humana, quedarian fuera de la
perspectiva de la tradicién dos cuestiones primeras: Lo
que mira a la misma humanidad como tal; el hecho de
que el sujeto humano es esencialmente, y por su con-
dici6n social, un ser historico.

Estos dos aspectos no son colaterales o tangen-
ciales. Nos parece, al contrario, que fijan las posibili-
dades reales de todo auténtico progreso, en el sentido
mas neto del término, y tanto en lo mismo cuantitativo
como en lo cualitativo. Porque si bien, no existe el hoz-
bre, sino este o aquel ser humano que siempre es en
lo concreto, y no existe sino este pueblo o aquel otro,
no puede desconocerse la realidad real de la misma huma-
nidad. Que los hombres viven en pueblos diferentes,
plurales y varios desde lo concreto, no quita, antes al
contrario, la consideracién del propio hombre como
participe de una misma familia, la familia humana. Y
tan negativo nos parece la negacion del desarrollo exis-
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tencial de los hombres en pueblos concretos, como la
negacién de su condicién de miembros de la familia
humana por sobredimensién de lo popular o nacional.
En realidad, una negacién ha podido producir la con-
traria; esto es, la consideracion “cosmopolita”, y sobre
todo en su contenido y expresién monista, tan pro-
pias de la Ilustracién, que se otientaban a barrer toda
historia de pueblo o nacidn, trajo la reduccion de lo
humano a su consideracién nacional o populat, expre-
sién que casa igualmente con las fuentes romanticas
que tendian a hacer fuerza en lo “tradicional” como
puro factor histérico -léase historicista- de lo aconte-
cido, y por lo tanto con exclusién de cualquier sentido
de los mismos acontecimientos humanos. De aqui los
nacionalismos, radicalmente antitradicionales.

En el mismo plano se muestra la realidad hist6-
rica, y cuyo problema podemos plantear con estas
palabras: shay historias -plurales, varias, nacionales o
de cada civilizacién-, o mas bien hay una sola historia
en la que se insertan los plurales acontecimientos hu-
manos y de los diferentes pueblos? Esta reflexion es
nuclear para captar el sentido genuino de la tradicién.
Pero adelantemos que si la humanidad, los pueblos, los
hombres concretos, y el conjunto de la creacién tienen
un principio uno, no pueden dejar de tener del mismo
modo un fin uno... Y, por lo tanto, su unidad de prin-
cipio y de fin ha de mostrarse en una unidad existencial
que le vendria dotada por la unidad de tradicion, no en
cuanto a lo accidental, ni incluso lo esencial, sino desde
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la perspectiva del ser, y por io tanto desde la realidad
histérica.

El lenguaje humano parece manifestarlo cuando
se refiere a los mismos pueblos como “pueblo sin his-
tor1a” o bajo la expresi6n de que “un pueblos ha entra-
do en la historia”. :Qué es, pues, la historia? Porque la
medida de lo historico {a daria, no tanto los aconteci-
mientos particulares, cuanto el influjo de estos mismos
acontecimientos en lo universal. Pero aqui se presenta
una cuestion radical, porque bajo una perspectiva ra-
clonal, y solo racional, el conjunto de la historia no
nos es presente. Y desconociendo el conjunto care-
ceriamos del mismo sentido de las cosas, por lo que
éstas mismas, en lo concreto de su manifestacion, no
podrian ser comprendidas.

Estamos, pues, ante una aporia. La Ilustracion
pretendié resolverla ya negando los hechos particula-
res, ya volcandose en los mismos hechos en un craso
empirismo. La siempre emergente dualidad monismo-
dualismo. Aunque el origen de la aporia es la misma
corriente ilustrada desde el momento en que por la
reduccién de las manifestaciones plurales a la accion
inmanente de la “Naturaleza”, identificaba dinamismo
con determinismo mecinico que es, justamente, la ne-
gacion de la Historia: entendimiento y libertad.

Petit Sulla lo habfa mostrado afios antes cuando
indicaba, “Es obvio para quien conozca un poco la
filosofia contemporinea, que los més conscientes re-
volucionarios -y no los simples epigonos- absorben en
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su sistema, sea dialéctico como Hegel, sea simplemce.
te lineal como Comte, todo el conjunto de la histor,
como etapas necesarias y convenientes del desarroljq,
que la conciencia humana toma gradualmente de sy
autonomia con respecto a Dios. En todas estas teorias
hay una divinizacion del devenir historico y, por con-
siguiente, se asume el pasado como siendo el sucesivo
legado que hay que asimilar y deducir de €l la marcha
progresiva de la historia”'. Insistiendo precisamente
en que la negacioén apunta directamente al ser, esto es,
a lo que de perenne y no cambiante hay en la historia.

El sentido de la apotia, pues, es el siguiente: desde
una consideracion estrictamente natural -esto es, racio-
nal- la tradicién nos es desconocida. Es una cuestion
que se encuentra implicita en Aristételes, para quien
no cabe ciencia propiamente dicha de la Histora; no
cabria ciencia del saber historico, pues la “historia” da
fenémenos, que son realidades singulares o hechos,
pero la ciencia sélo lo es de lo universal”.

'Op. cit., p. 113.

? La cuestién se planteo en la revista Cristiandad en un articulo sin
firma, “La historia y sus aspectos”, 5 (1944), p. 102. En la misma
revista y numero, se presentaba la teologia de la historia de manos
de Ramiére en un trabajo de Minoves Fusté (pp. 102-103). Poco des-
pués, Canals Vidal volvia sobre el tema de manera nuclear siguiendo
el magisterio oral de Ramén Orlandis 1 Despuig, “Sobre el caricter
«cientificon del conocimiento historico. (Notas introductorias so-
bre la necesidad de una Teologia de la Historia)”, 119 (1949), pp.
110-112. Ramiére, por su parte, habia expuesto la cuestion siste-
maticamente en [s régne de Jésuchrist dans ['bistoire. Conrs de 1 héologte de
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El alcance de la cuestion es fundamental, porque
de la solucién de la misma se desprenden dos conclu-
siones antitéticas: que nuestra misma existencia singu-
lar y social se dote de sentido o carezca por completo
del mismo. Ahora, si fuera lo segundo, abundariamos
fuera de nosotros mismos ahogados en un “discurrir”
por completo carente de sentido. Y he aqui un tema de
primera magnitud, careceriamos de tradicién, y, por lo
mismo, de perspectiva alguna de futuro. Nos domina-
ria lo contingente.

El que esto pueda reputarse como absurdo, plan-
tea la cuestidén, pero evidentemente no la resuelve. Dos
datos a considerar: paganismo, ausencia de tension y
eterno retorno; racionalismo, inmersién en lo empi-
rico y negacién de la libertad. Lo primero muestra el
desconocimiento de lo histérico, y se condensa, segun
ya adelantamos, en la conocida expresién ciceroniana,
“la historia es maestra de la vida”. Lo segundo niega
lo histérico, incluso en lo humano, y en realidad vive
de una herencia: la herencia cristiana. Su pretension es
hacer de la historia algo meramente humano, exclu-
yendo toda causalidad trascendente, y por esto sepulta
el sentido de lo histérico en la conquista de la libertad
humana de toda causalidad que le supere presentando-
lo como novedad absoluta.

Y es aqui donde revela su falla, esto es su quiebra.
Porque al explicar al hombre desde lo humano, asume

[histoire, Vals-prés-le-Puy, 1862-1863; Tradere, Madrid, 2009.

Escaneado con CamScanner



Evaristo Palpyg,

96

todo acontecimiento o manifestacién humana sin cg.
pacidad de juicio. O con otras palabras, iguala todos
los acontecimiento deviniendo imposible la obtencign
de sentido alguno. Esta corriente se reconduce en un
puro conservadurismo, agostando la dinamicidad pro-
pia de la realidad y comunion social. El afan de nove-
dad, en realidad, es un puro recubrimiento, porque, por
lo mismo, ¢qué es lo que puede presentarse como nuevo
sino en referencia a lo caduco, lo contingente, lo no ne-
cesario? S6lo aquel acontecimiento radicalmente origi-
nal, esto es prefiado de novedad, viene a hacer todas las
cosas nuevas, comenzando por la misma vida humana,
tanto individual como socialmente considerada.

Los hechos muestran un acontecimiento que, al no
depender de tradicion humana alguna, venia a dotar de
sentido originario toda accién y dinamismo humano:
la novedad del Evangelio. Se observara que esta radical
novedad integraba, sin negarla, la novedad de la pnme-
ra revelacién para llevarla a su plenitud y consumacion.
Y en cuanto al objeto de nuestra investigacion presen-
te, dicha novedad es la que ha venido a ser quicio de
todo sentido del tiempo, y por lo tanto de la histora,
“Jesuctisto es el centro del cosmos y de la historia™.

La aporia se salva, pues, desde la revelacién al do-
tar ésta de sentido el fin de la tradicidn. Pues el fin de
la‘ existencia humana es trascendente a la misma con-
dicién humana. Y sélo en cuanto trascendente capaz

> Juan Pablo 11, Redemptor hominis, 1.
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de progreso en cuanto enraice y haga suya la novedad
originaria que es la novedad radical del Evangelio, que
integra, a su vez, cuanto de perfectivo por su propio
orden ontologico tiene el mismo ser humano y que
esta llamado a ser sanado por la gracia divina.

De este modo, la realidad de la tradicién es preciso
abarcarla en una triple vertiente de cara a su conceptua-
lizacion, de las que la segunda supone la primera, y la
tercera, desde el presupuesto de la primera y segunda, se
manifiesta en el orden de la gracia, sanando y elevando la
condicién humana: como realizacion de la divinizacion
del hombre personal y dotando de vocacion la existen-
cia humana, “Vino, pues, el Hijo, enviado por el Padre,
que nos eligié en El antes de la creacién del mundo, y
nos predestiné a la adopcién de hijos, porque en El se
complacié restaurar todas las cosas”*; “El misterio del
hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo encar-

nado. (...) la vocacién suprema del hombre en realidad

es una sola, es decir, divina™”>.

1. Tradicion es transmision, esto es, acczdn. Presupone

la dimensién naturalmente social y comunitaria de la
persona humana, que es ser con los demas en el espa-

cio y en el iempo, ser en el mundo.
2. Tradicién es la memoria social. Sobreentendido que

es de lo permanente. Primero, en cuanto permanente pre-
supone la naturaleza ontoldgica de la persona humana

¢ Concilio Vaticano 11, Iumen Gentinm, 3.
* Concilio Vaticano 11, Gaudsum of Spes, 22.

|
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que se funda sobre la verdad, la tradicion se ordena 2
la entrega y donacién de lo verdadero, en la pluralidad
de sus manifestaciones.

Segundo, la tradicién, como realidad, esto es, en
cuanto, es en la memoria como presencia, no modo
sensible, sino inteligible en acto. La memora social
constituye la comunidad en el tiempo, en cuanto le da
su permanencia y su reconocimiento. De aqui viven
las diferentes comunidades y sociedades politicas his-
téricas, lo que se constituye como plurales tradiciones
comunitarias, populares y nacionales.

3. Tradicién es esperanga. Primero, corresponde al
orden sobrenatural y opera por revelacién divina po-
sitiva. Su marco propio es la entera familia humana,
en el espacio y el empo. Una de sus consecuencias
es el dotar de sentido al tHempo, que deviene histo-
ria, y, por lo tanto, el desvelamiento del principio y fin
del hombre. Sefialando la vocacién propia del hombre
en la eternidad, dota de sentido el mismo acontecer
humano en cuanto realizacién del designio divino: el
Reinado de Crsto, que es la Civilizacién del Amor o
Ciudad de Dios, en la tierra, en la medida y el modo en
cuanto por la gracia, y en el pueblo de su eleccion, en
el presente y definitivamente el nuevo Israel, esto haya
de realizarse y en el iempo que solo El, habiéndolo se-
fialado, conoce y cuyos signos ha revelado a su Iglesia
en las dos alianzas, y esta misma desvela a la luz de los
ac?nteCMCntos. Jesucristo, Dios y Hombre, es quicio,
crisol y corona de toda tradicién plenamente humana.

1
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Cabe observar, por ultimo, que en cuanto la gracia
actia sobre la naturaleza, informindola, no sélo en cuan-
to al plano personal, sino desde la persona las mismas
relaciones humanas, un pueblo, y todavia mas, el con-
junto de la humanidad, en esperanza al presente®, puede
realizar la vocacion a que esta llamado, sin que esto su-
ponga desaparicion o merma de su particular tradicién
en cuanto a lo humano y como tal pueblo. Al contrario,
en cuanto propio, afirmado en la verdad, cobra perma-
nencia o es radicalmente dinamizado, abandonando sus
“falsas tradiciones”, en un cambio que le haga ser, con-
forme a su medida, que como comunidad de hombres y
mujeres, es solo Dios revelado en Cristo’.

¢ “Las condiciones de estos tiempos afiaden a este deber de la Iglesia
-declarar su naturaleza y mision universal- una mayor urgencia, para
que todos los hombres, unidos hoy mas intimamente con toda clase
de relaciones sociales, técnicas y culturales, consigan también la plena
unidad en Cristo” (Concilio Vaticano II, Lumen Gentinm, 1). “Tiene,
pues, ante si la Iglesia al mundo, esto es, la entera familia humana con
el conjunto universal de las realidades entre las que ésta vive; el mun-
do, teatro de la historia humana, con sus afanes, fracasos y victorias; el
mundo que los cristianos creen fundado y conservado por el amor del
Creador, esclavizado bajo la servidumbre del pecado, pero liberado
por Cristo, crucificado y resucitado, roto el poder del demonio, para
que el mundo se transforme segun el propésito divino y llegue a su
consumacién” (Concilio Vaticano II, Gaudium et Spes, 2).

" Vizquez de Mella, en el discurso referido, recoge este triple aspec-
to de la tradicién como transmisién (p. 157), como lo permanente
en cuanto esencial (p. 157), e implicitamente de la memorifl, “de-
seo de inmortalidad en que expresamos un atributo del espiritu” (p.
159), y, por tltimo, también implicitamente, respecto de la Cruz y
Soberania de Cristo, al hablar de la tradicién espafioia (cf. pp. 167 v

_

Escaneado con CamScanner



190 Evaristo Palomar

ss.). Lo primero se refiere a lo sociolégico, y va mas alld de lo pura-
mente fisiolégico que es lo puramente animal; lo segundo, el cono-
cimiento humano; lo tercero, la vocacién de eternidad, por gracia,
y la Ciudad de Dios en tiempo y espacio como consumacion de la
esperanza mesianica. Con otras palabras, la tradicién se afirma en el
ser, uno y plural. Busca la verdad y se satisface en lo hallado para le-
garlo. Ama el bien y no se concilia con el mal. Se recrea en la belleza
para esculpirla, pintarla o cantarla, reflejo del ser, la verdad y el bien
naturales. Sobre esto, como plenitud, nos es dada la salvacion, que
es la comuni6n plena de donacién con quien es Ser, Uno, Verdad,
Bien y Belleza, por su Mediador, Cristo, y en el Espiritu santitica-
dor y divinizador. Sobre la tarea de inculturacién, cf. fray Victorino
Rodriguez, O.P, “Evangelizacion de la cultura”, en E/ conocamiento
analggico de Dios, edit. Speiro, Madrid, 1995, apénd. 1X, pp. 361-382
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